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Abstrakt

Celem artykulu jest omoéwienie wybranych niematerialnych elementéow dziedzictwa
kulturowego — unikatowych zwyczajow wielkanocnych Goérnego Slaska, ktore nie tylko
ksztaltuja tozsamos$é lokalnych spolecznosci, ale moga kreowaé wyjatkowe do$wiadczenia
turystyczne oraz stanowié atrakcyjny element turystyki dziedzictwa kulturowego. Naleza do
nich: pochéd z Judoszem w Skoczowie, krzyzoki — wiosenny obchod p6l w Borkach Malych na
Opolszczyznie oraz wielkanocne procesje konne praktykowane w kilku miejscowoSciach.
Zaprezentowany w artykule material jest wynikiem jako$ciowych badan etnograficznych
prowadzonych przez autorke na Gérnym Slasku.

Slowa kluczowe: niematerialne dziedzictwo kulturowe, potencjal turystyczny, atrakcja
turystyczna, turystyka kulturowa, Gérny Slask

Wprowadzenie

Wedlug Slaskiej Organizacji Turystycznej w 2024 r. wojewddztwo $laskie
odwiedzilo 4,6 mln turystéw, czyli prawie 14,6% dorostych Polakow. Niektorzy bywali
tu kilkukrotnie. Region ten plasuje sie na szostym miejscu wsrdéd wszystkich
wojewodztw pod wzgledem bazy turystycznej, posiada pie¢ zlotych certyfikatow
produktow turystycznych i jest liderem wéréd marek turystycznych [Raport z badania
ruchu turystycznego... 2024]. Ma niezwykle atrakcyjne, r6znorodne obszary,
zroznicowane geograficznie, kulturowo i architektonicznie. Ma tez wyjatkowe elementy
dziedzictwa niematerialnego, ktérych nie znajdzie sie w innych regionach kraju.

Mimo iz na Gérnym Slasku wezesnie rozwinal sie przemysl, powstawaly miasta,
nastepowala urbanizacja, widoczny byl wplyw kultury masowej (procesy laicyzacji
i oczywiscie globalne procesy unifikacji), to jednak do dzi§ przetrwalo tu wiele
interesujacych zwyczajow i obrzedow o tradycyjnym, dawnym podlozu. Niezwykle
barwnych i dla wielu, ktorzy sie dotad z nimi nie zetkneli, zaskakujacych. Mieszaja sie
w nich elementy poganskie z chrzeScijanskimi, tworzac spojna calos¢,
tak charakterystyczna dla synkretyzmu ludowego. Sensem zwyczajow wiosennych byto
ozywienie obumarlej przyrody i zapewnienie dobrego urodzaju. Elementy i symbolika
magii wegetacyjnej wspolcze$nie sa nieczytelne, ale ogromne znaczenie ma aspekt

spoleczny praktykowanych zwyczajow. Z tego powodu warto je poznac, przyjrzeé sie
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ich uczestnikom, zrozumie¢ motywacje ich dzialania, a takze przezywa¢ razem z nimi
rado$¢ wspolnotowosci, zachwyci¢ sie oryginalno$cig, innos$cig, a w niektérych
przypadkach nawet intymno$cia przezy¢.

Do dzi§ praktykowanych zwyczajow i obrzedow w wojewodztwie Slaskim jest
bardzo wiele, spo$réd nich wybrano te wczesnowiosenne, praktykowane w Wielkim
Tygodniu i w same Swieta Wielkanocne. Wraz z wiosna, dluzszym dniem, rozkwitajaca
przyroda wzrasta che¢ podrézowania, poznawania, odkrywania nieznanych miejsciich
tradycji, przygladania sie niematerialnym aspektom dziedzictwa, ktore zgodnie
z konwencja UNESCO z 2003 r., ratyfikowang w Polsce w 2011 r., oznacza:

Lwpraktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedze i umiejetnosci — jak réwniez
zwiqzane z nimi instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowq —
ktore wspélnoty, grupy i, w niektorych przypadkach, jednostki uznajq za czesé
wlasnego dziedzictwa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe,
przekazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwarzane przez wspolnoty
1 grupy w relacji z ich otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich historiq oraz
zapewnia im poczucie tozsamosci i cigglosci, przyczyniajqc sie w ten sposob do
wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej
kreatywnosci” [Konwencja UNESCO... 2003].

W myél konwencji wszelkie procesy globalizacji, urbanizacji, przemian

spolecznych moga prowadzi¢ do zaniku niematerialnego dziedzictwa, ktére ma
ogromne, nieocenione znaczenie dla zachowania tozsamoSci, réznorodnosci,
unikalno$ci kulturowej danej spolecznoéci. Stad konwencja zacheca do ochrony tego
dziedzictwa, jego poszanowania i doceniania, jego dokumentacji, upowszechniania
wiedzy o nim, a nawet rewitalizacji r6znych jego aspektow.

W ostatnich latach badacze dziedzictwa zwracaja uwage na fakt, iz powstaje ono
w procesie spolecznym [Harrison 2010]. Wspoélczesne pokolenie ,przepakowuje”
dziedzictwo, modyfikujac i dostosowujac do wspolczesnej rzeczywistosci [Czerwinska
2018]. Siegamy po przeszlo$¢, dokonujemy selekcji i przywolujemy z niej to, co nas
interesuje, zachwyca, odpowiada naszym oczekiwaniom i potrzebom [Kirshenblatt-
Gimblett 2011; Klekot 2016]. Zatem dziedzictwo nie jest tylko przeszloscia, jest
pomostem miedzy nig a wspolczesnoscig, miedzypokoleniowa komunikacjg, efektem
negocjacji z potrzebami wspolczesnych, ktory ozywa dzieki nim. Nie jest tylko zespolem
symbolicznych znaczen, ale elementem tozsamosci regionalnej, a nawet narodowe;j
[Niedoba, Czernek, Szczepanski 2009, s. 8]. Nalezy je chroni¢ ze wzgledu na jego

nieprzemijajaca wartosc¢ [Lubas 2017, s. 17]. ,Tam, gdzie aktywno$¢ taka nie wystepuje,
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dziedzictwo ulega degradacji, zanika lub zostaje zastapione przez inne” [Czerwinska
2022, S. 74].

W zachowaniu, popularyzowaniu réznych przejawéw dziedzictwa, takze ich
ochrony, pomaga turystyka dziedzictwa kulturowego (ang. cultural heritage tourism),
bedaca forma turystyki kulturowej, podrézowaniem ,w celu poznawania miejsc,
przedmiotow kultury materialnej i duchowej oraz dzialan, ktére w sposéb autentyczny
przedstawiaja historie oraz warto$ci kulturowe zaré6wno przeszle, jak i terazniejsze.
Swoim zakresem obejmuje zabytki ruchome i nieruchome, zabytki niematerialne oraz
krajobraz kulturowy” [Szczepanowski 2015, s. 18-20; za: Mokras-Grabowska,
Wyszowska, Jedrysiak 2019, s. 35]. Ze wzgledu na réznorodne przyklady dziedzictwa
i obszary, z ktorymi sa one zwigzane, turystyka dziedzictwa kulturowego moze
obejmowac kulture mieszkancéw wsi, miast, okres§lonego regionu czy kraju. Karolina
Buczkowska [2008, s. 46] do turystyki dziedzictwa kulturowego zalicza: turystyke
historyczna, etnograficzng i sentymentalng. TurySci zainteresowani np. poznawaniem
dziedzictwa kulturowego wsi! spotykaja sie z nim np. w muzeach na wolnym powietrzu
[Nowicka 2016], w izbach tradycji, uczestniczac w rozmaitych wydarzeniach
kulturalnych (np. wiejskich festynach), korzystajac z oferty gastronomicznej
w karczmach serwujacych lokalne specjaly, spedzajac wakacje w gospodarstwach
agroturystycznych itp.

Wsrod interesujacych elementow Slaskiego dziedzictwa kulturowego, bedacych
atrakcyjnym elementem turystyki dziedzictwa kulturowego, naleza nastepujace
praktyki obrzedowe: pochéd z Judoszem w Skoczowie, krzyzoki — wiosenny obchod pol
w Borkach Malych w powiecie oleskim na Opolszczyznie oraz wielkanocne procesje
konne w kilku miejscowos$ciach wojewddztwa §laskiego i opolskiego. Nalezy doda¢, ze
procesje konne i obchdéd pdél w Borkach Malych wpisano na krajowa liste
niematerialnego dziedzictwa kulturowego (piesza w 2020, konng — w 2022 r.).
Natomiast starania o wpis zwyczaju wodzenia Judosza zakonczyly sie fiaskiem. Malo
tego, wywolaly konsternacje wsrod inicjatorow wpisu, refleksje nad sensem
i znaczeniem tradycji, a nawet probe jej zdekonstruowania [Czerwinska 2021, s. 51-69].

Wszystkie te zwyczaje sa wazne dla spolecznosci, w ktorych majg miejsce, ale tez
wymagaja od nich staran i trudow. Swego rodzaju zacheta i motywacja jest

zainteresowanie i podziw innych — sposréd wilasnej wspolnoty, ale tez tych, ktorzy

"Turystyka kulturowa rozwijajaca sie na obszarach wiejskich nazywana jest takze turystyka
folklorystyczna badz etnograficzng [Mokras-Grabowska, Wyszowska, Jedrysiak 2019, s. 35].
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przybywaja po to, by praktykowane zwyczaje podziwia¢ w naturalnych warunkach, by
oglada¢ je we wlasciwym kontekScie kulturowym, krajobrazowym i terytorialnym,
doceniac¢ je, zachwycac sie nimi, obcowac z lokalng kulturg i jej unikalnymi walorami.

W tekscie wykorzystano przede wszystkim badania jakoSciowe autorki nad
dziedzictwem kulturowym Gornego Slaska, ktére nieprzerwanie realizuje od lat 80. XX
w. zarowno w spolecznoSciach wiejskich, jak i miejskich, pozyskujac material
w naturalnym Srodowisku wystepowania interesujacych ja zjawisk. Podczas
prowadzenia eksploracji terenowych stosowano rozmaite techniki gromadzenia
danych i metody ich interpretacji. Pierwsza technika byla obserwacja, bedaca
osobistym do$wiadczeniem badacza, majacego wowczas bezposredni kontakt z badang
rzeczywisto$cia [Znaniecki 2008, 202]. W trakcie rejestracji sprawowanych zwyczajow
i obrzedow przyjmowano role obserwatora uczestniczacego. Zdaniem Bronistawy
Kopczynskiej-Jaworskiej [1971, s. 43]: ,,obserwator jest zarazem aktorem integrujacym
sie ze spolecznoScia badang, uczestniczac w jej dzialaniach i manifestacjach”.
Niezwykle wazne zrodlo informacji stanowily wywiady — najpowszechniejszy
i najskuteczniejszy sposob, ,.by zrozumie¢ drugiego czlowieka” [Fontana, Frey 2009,
s. 85], w tym glownie prowadzone przy uzyciu wczeSniej przygotowanego
kwestionariusza z pytaniami [Oppenheim 2004]. Wywiady realizowano z osobami
roznej plci i w réoznym wieku, co pozwolito uchwycié¢ zachodzace przemiany w zakresie
zajmujacych autorke praktyk kulturowych. Cennym efektem ,bycia w terenie” sa
materialy ikonograficzne w postaci zdjeé¢, nagran rejestrujacych przebieg obrzedow,
ktore uzupelniaja i wzbogacaja obserwacje [Sztompka 2012, s. 50]. Przygotowujac
artykul, przeprowadzono rdéwniez kwerende literatury przedmiotu (opracowania
monograficzne, artykuly dotyczace Slaskiej obrzedowos$ci dorocznej), wykorzystano tez

zrodla internetowe.

Skoczowski Judosz

Zachowany do dzi§ i praktykowany obecnie tylko w Skoczowie na Slasku
Cieszynskim zwyczaj chodzenia z Judaszem, nazywany tez przez mieszkancéw
wodzeniem Judosza lub chodzeniem z Judoszem, do lat 60. XX wieku w lokalnych
odmianach wystepowal tez w innych miejscowos$ciach regionu oraz w innych czesciach
Polski [Ogrodowska 2004; Tokarska-Bakir 2004, s. 73-94: Studnicki 2017]. Obrzed
mial zawsze miejsce w Wielkim Tygodniu, gdy milczaly koScielne dzwony. Slomiang

kukte, symbolizujaca Judasza, prowadzang przez mieszkancow (zwlaszcza chlopcow
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hatlasujacych kolatkami) ulicami wsi czy miasteczek, ostatecznie wieszano, topiono lub
palono, unicestwiajac wszelkie zlo, zime i martwote.

Skoczowscy regionaliSci (a wtoruja im mieszkancy) uwazaja, ze bez
skoczowskiego Judosza historia miasta bylaby niepelna. Ich zdaniem zwyczaj odbywal
sie juz w XVIII wieku, a przywedrowal z Moraw [Czerwinska 2021, s. 56]. Historycy
potwierdzaja jego praktykowanie w XIX wieku, a istniejace fotografie dokumentuja
jego obecno$¢ w latach miedzywojennych [Studnicki 2017, s. 172]. Zwyczaj, z przerwa
spowodowang II wojna $wiatowa, kontynuowano do 1966 r. Nastepnie zawieszono go
na kilkanascie lat po tym, jak miejscowy duchowny uznal go za poganski i szkodliwy
dla koSciola. Powrocono do jego kultywowania w 1988 r. i Judosza prowadzi sie
w Skoczowie do dzis.

Tradycyjnie ze slomiang kukla chodzono dwa razy dziennie kazdego dnia
Wielkiego Tygodnia. Pochéd wyruszal spod stodoly farnej na wzgorzu Kaplicowka,
Judosza prowadzano ulicami miasteczka, a w Wielka Sobote palono na tymze wzgorzu
[Czerwinska 2021, s. 57]. Organizatorami przemarszu byli ministranci z ko$ciola pw.
Sw. Ap. Piotra i Pawla. Po I wojnie $wiatowej zwyczaj zredukowano do dwoch dni —
Wielkiego Piagtku i Soboty [Orawski 2008, s. 8].

Od 1981 r. organizacje pochodu przejeli czlonkowie Ochotniczej Strazy Pozarnej,
a kilka lat pdzniej wlaczylo sie w nig Towarzystwo Milo§nikdéw Ziemi Skoczowskiej. To
oni organizuja coroczny przemarsz z Judoszem, przygotowuja kostium, kolatki dla
uczestnikow, sprawuja piecze nad corocznym ,spalaniem” wodzonej przez dwa dni
postaci i dbaja o porzadek podczas obchodow.

Pochod z Judaszem wyrusza w samo potudnie w Wielki Pigtek i Sobote spod
budynku Strazy Pozarnej. Na jego czele podaza Judosz — jeden ze strazakow ubrany
w niemal trzymetrowy kostium z niemt6conego zyta, bez jakichkolwiek anatomicznych

szczegotow, ozdobiony kolorowymi bibulami i naszyjnikiem z trzydziestu srebrnikow.
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Ryc. 1. Oprowadzanie stomianej kukly Judosza, Skoczow.
Zrodlo: autorstwo wlasne (2009)

Poniewaz postaci trudno sie poruszac, towarzysza jej, asekurujac i podtrzymujac,
dwaj halabardnicy w ciemnych pelerynach i helmach. Za nimi idg dzieci z kotatkami,
halasujac nimi i pokrzykujac: ,kle, kle, kle”. Dalej pochdd tworza dorosli mieszkancy
Skoczowa i tury$ci [Ryc. 1]. Podazaja na rynek miasta, gdzie chochol przed ratuszem
trzykrotnie sie klania, oddajac hold wladzom miasta. Od 2014 r. burmistrz nie wita
jednak Judosza i nie odwzajemnia uklonu. Do 2007 r. pochéd kierowal sie w strone
koSciola Sw. Ap. Piotra i Pawla, a przed plebanig skoczowski Judosz podobny hold
czynil jeszcze wobec proboszcza, ktory wychodzil procesji naprzeciw. W Wielka Sobote
po obchodzie ulicami miasta, w parku za budynkiem straznicy, przy dzwiekach kolatek,
nastepuje rytualne spalanie Judosza, podczas ktorego symbolicznie ginie zlo
i niepowodzenia [Szadura, 1996, s. 268], ktore moga szkodzi¢ miastu i jego
mieszkancom. W tradycyjnych obchodach palono kostium, od kilkunastu lat, by
zachowa¢ go na kolejne wodzenia, zapala sie uformowang na metalowej konstrukeji

slomiang atrape postaci Judoszaz [Ryec. 2, 3].

2 Jego przygotowanie jest pracochlonne, wymaga takze stomy niemtoconej, prostej, co przy obecnym
mechanicznym zniwowaniu jest klopotliwe. Kostium Judasza stuzy zatem tak dlugo, jak da sie go
naprawia¢, uzupekniac.
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Od 2007 r. poch6d omija koSciol, a poklony w strone $wigtyni czyni Judosz
z pewnej odleglosci. We wspomnianym roku czlonkowie Ligi Polskich Rodzin
zaapelowali o zaprzestanie tej praktyki, ktora ich zdaniem godzila w powage tego dnia
i w uczucia religijne skoczowskich mieszkancow — katolikow i ewangelikow
celebrujacych w ciszy i skupieniu Wielki Pigtek, czyli dzien meki Chrystusa. Apel
wzbudzil ogromne poruszenie i podzielil mieszkancéw. Glos zabierali organizatorzy,
wladze miejskie, Srodowiska duchowne, wszyscy mieszkancy. Proboszcz parafii §w. Ap.
Piotra i Pawla, ks. Alojzy Zuber, wystosowal do wiernych list, w ktérym przedstawil
skoczowska tradycje jako poganska, niegodna powagi Wielkiego Pigtku i Soboty
i uczestniczenia w niej chrzesScijan.

Spér odbil sie szerokim echem nie tylko w §rodowisku lokalnym, ale pojawil sie
w ogoblnopolskim dyskursie. Zwolennicy i przeciwnicy kontynuowania zwyczaju
przerzucali sie argumentami. Ci pierwsi wskazywali na kulturowe uwarunkowania
i odwieczng obecno$¢ tego zwyczaju w obrzedowoSci wiosennej, w ktorej
wspolegzystuja elementy religijne i magiczne, a zakaz jego pielegnowania uwazali za
zamach na lokalne dziedzictwo, symbol i atrakcje miasta, podkreslali brak tolerancji
dla innoSci [Studnicki 2009, s. 237]. Przeciwnicy traktowali zwyczaj jako zabobon, atak
na wiare katolicka, a nawet szerzenie poganstwa [Czerwinska 2021, s. 60-61]. Spor
spolaryzowal mieszkancow, w tym samych duchownych, ale tez spopularyzowal

zwyczaj na szerszg skale.

Ryec. 2. Slomiany chochol przygotowany do spalenia na zakonczenie obchodéw w Wielka Sobote,
Skoczow.
Zrodlo: autorstwo wlasne (2009)
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Ryc. 3. Palenie stomianej kukly Judasza po zakoriczeniu obchodéw ulicami Skoczowa.
Zrodlo: fot. R. Garstka (2024)

Skoczowski Judosz przemierza ulice miasteczka nadal, by ostatniego dnia zostac
unicestwionym, po to, by dokonalo sie wiosenne zwyciestwo zycia nad Smiercia, dobra
nad zlem, $wiatla nad ciemno$ciag. W 2018 r. kontynuatorzy zwyczaju — Ochotnicza
Straz Pozarna i Towarzystwo Milo$énikéw Skoczowa — zglosili pochdd z Judoszem do
krajowej listy niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ale proba wpisania zwyczaju
na liste praktyk chronionych zakonczyla sie niepowodzeniem. Wniosek odrzucono,
uznajac, iz skoczowski Judosz moze podsycac agresywne, wykluczajgce dzialania i jest
przejawem antysemityzmu [Czerwinska 2021, s. 61]. Doszukiwanie sie w slomianej
kukle Judasza negatywnie wartoéciowanej postaci Zyda jest charakterystyczne dla
antysemickiego dyskursu, zreszta wciagz obecnego w naszej rzeczywistoScis.
U mieszkancow Skoczowa argumenty spowodowaly konsternacje, potrzebe analizy
zwyczaju, poszukania uzasadnienia dla tradycji. W historii wspoélzycia z grupa
mieszkancéw pochodzenia zydowskiego nie znaleziono ostrych, konfliktowych
sytuacji.

W sporze lokalnym zwigzanym z tozsamoScig miejsca Judosz jawi sie jako dawny,
poganski zwyczaj, odnoszacy sie do walki dobra ze zlem, zimy z wiosna. Koniecznosé
spalenia kukly ma za zadanie usuniecie zla z granic miasta, czemu maja pomoéc dzwieki

klekotek towarzyszace pochodowi [Czerwinska 2021, s. 64]. Organizowane obecnie

3 Zwraca na to uwage miedzy innymi Joanna Tokarska-Baki, analizujac odbywajgce sie w Pruchniku
wieszanie Judasza [Tokarska-Bakir 2004, s. 73-94].
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wodzenie Judosza to tradycja poddana refleksji, rytual (widowisko), w ktéorym
materializuje sie to, co spolecznos¢ okresla jako swoje dziedzictwo oraz pozytywny
obraz przeszlo$ci i z czym pragnie sie identyfikowaé” [Studnicki 2017, s. 193]. Zwyczaj
kontynuowany obecnie w formie widowiska, performansu, teatru ulicznego
z elementami ludycznymi, wizualizuje tradycyjny przekaz, podkre$la prestiz
wspolnoty, umozliwia odczuwanie wiezi z uczestnikami, pozwala na wielozmyslowe
do$wiadczenie i przez swa ludyczno$¢ dostarcza rozrywki [Kubica 2008, s. 130].

Dla turysty kulturowego, interesujacego sie praktykami obrzedowymi
i zwyczajowymi, podréz do Skoczowa pozwoli nie tylko zobaczy¢ pochdd z Judoszem,
ale rowniez w Wielka Sobote uczestniczy¢ w spaleniu kukly, a tym samym pozwoli
stwierdzi¢, czy taki przyklad tradycji moze bulwersowaé. Odwiedzajacy moga takze
przyjrzec sie halabardnikom, ktoérzy pelniag warte przy grobie Panskim w koS$ciele $w.
Ap. Piotra i Pawla. Atrakcja jest tez posmakowanie lokalnego specjalu — gorzkiej w
smaku nalewki tatarczowki, sporzadzanej na bazie korzenia tataraku, ktora w 2008 r.
wpisano na sygnowana przez Ministerstwo Rolnictwa i Rozwoju Wi liste produktow
tradycyjnych, a ktora w interpretacji mieszkancow miala przypominaé gorycz napoju
podawanego Chrystusowi na Golgocie [Przymuszala, Switala-Trybek 2021, s. 478-479].
Warto takze zakupi¢ w jednej z najstarszych cukierni w Skoczowie , U Dusia”
smakowite pierniki w ksztalcie skoczowskiego Judosza oraz by¢ pod wrazeniem

atmosfery matego, urokliwego i spokojnego miasteczka.

Krzyzoki — procesja kawalerow w Borkach Malych

Zwyczaj krzyzokow, czyli wielkanocnej procesji pieszej kawalerow w Borach
Malych na Opolszczyznie, jest jednym =z wiosennych zwyczajow agrarnych
sprawowanych do dzi§ w najbardziej archaicznej formie. Ta unikatowa praktyka
buduje i wzmacnia tozsamo$¢ mieszkancoéw. Wspolezesne pokolenie nadalo jej
wyjatkowa warto$¢, chca ja zachowywaé, chroni¢ i przekazywa¢ nastepnym
pokoleniom. Depozytariusze zobowiazali sie do tego, inicjujac wpis na krajowa liste
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Przygotowania do procesji i do stworzenia
w centralnej przestrzeni wsi bramy z wydmuszek czynione sa przez boreckich
kawaleréw przez caly okres wielkiego postu. Zbieraja oni tysiace wydmuszek
potrzebnych do stworzenia bramy i odbywaja préby $piewu, ktory jest niezwykle

istotnym elementem proces;ji.
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Ryc. 4. Wieszanie bramy wielkanocnej przygotowanej z wydmuszek, Borki Mate.
Zrbdlo: B. Jasinski, Muzeum Wsi Opolskiej (2017)

Ryc. 5. Brama wielkanocna z wydmuszek przygotowana w centrum wsi, Borki Male.
Zrodlo: B. Jasinski, Muzeum Wsi Opolskiej (2019)

P6znym wieczorem w Wielka Sobote mlodzi kawalerowie, nazywani krzyzokami,
buduja wielkanocng brame z wydmuszek wedlug sporzadzonego wczeéniej projektu
[Garstka, Lysko 2018, s. 159-165; Pieronkiewicz-Pieczko 2019, s. 136]. Nikt
z mieszkancow nie wie, jaki bedzie jej motyw, bowiem kazdego roku jest on inny, ale
swoja symbolika zawsze nawigzuje do charakteru Wielkanocy. Zgodnie z tradycja

przygotowana brama pozostaje do nastepnego roku [Ryec. 4, 5].
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Okolo polocy mezczyzni przenosza gotowa konstrukcje z wydmuszek do
centrum wsi i rozpinaja miedzy dwoma drzewami. Gdy brama jest gotowa, mlodziency
udaja sie na wspoélny posilek do remizy strazackiej, na jajecznice z ponad setki jaj. Po
uczcie, ktora ma nawigzywac do ostatniej wieczerzy, odbywa sie ostatnia proba $piewu
pie$ni wielkanocnych. Po niej niektorzy kawalerowie swoim sgsiadom robig psikusy,
np. zawigzuja sznurkiem brame ogrodzenia.

Nad ranem (ok. 3.00 godz.) procesja dwunastu kawalerow, symbolizujacych
apostolow, wyrusza na obchdd pol. Figure Zmartwychwstatego niesie ten, kto zamierza
w najblizszym czasie wstapi¢ w zwiazek malzenski badz najstarszy z uczestnikow.
Pozostali idg z procesyjnymi chorggwiami, przepasani szarfami, dono$nie $piewajac

pies$ni wielkanocne, proszac o urodzaj pdl i blogostawienstwo dla rolnikéw [Ryc.6].

Ryc. 6. Krzyzoki, Borki Mate.
Zrodlo: B. Jasinski, Muzeum Wsi Opolskiej (2017)

Zwyczaj stawiania bramy wielkanocnej i wiosennego obchodu pol angazuje
mlodych ludzi, ktorzy uwazaja swdj udzial w nim za zaszczyt, a tradycja uczestnictwa
przekazywana jest z ojca na syna. Najstarsi mieszkancy twierdza, ze siega on co
najmniej przelomu XIX i XX w.; w czasie II wojny $§wiatowej w pochodzie — z powodu
braku kawaler6éw — brali udzial mezczyzni zonaci.

Zrodel procesji pieszych mezczyzn w intencji dobrej pogody i plonéw badacze
upatruja w poganskich procesjach zwanych ambarvaliami, podczas ktorych udawano
sie poza mury miasta do Swietego gaju i dla uproszenia urodzaju sktadano ofiary bogini

Robigo. Chrzedcijanistwo tej praktyce nadalo nowa tre$¢. Koscidl do kalendarza
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liturgicznego wprowadzil procesje blagalne — litania maior (litania wieksza) w dniu
Sw. Marka Ewangelisty (25 kwietnia) i litaniae minores (litanie mniejsze) odprawiane
trzy dni przed Wniebowstgpieniem, nazywane popularnie dniami krzyzowymi.
Wedrowano do krzyzy i kapliczek usytuowanych posrod poél, na granicach wsi, w celu
zaznaczenia najblizszego, oswojonego Swiata, odprawiajac modlitwy i Spiewajac litanie.
Litanie mniejsze w 1969 r. usunieto z obowiazkowego kalendarza liturgicznego,
pozostawiajac decyzje o ich odprawianiu lokalnym ko$ciolom [Kruczynski 1932, s.1;
Wierusz - Kowalski 1956, s. 237]. Trasa procesji wielkanocnej i rodzaje modlitw sa
podobne do tych podczas dni krzyzowych. Dzien §w. Marka niejednokrotnie pokrywat
sie z Wielkanocg, dlatego procesje o charakterze agrarnym utrwalily sie w tym
wyjatkowym §wigtecznym dniu.

Zwyczaj z Borek Malych zawiera elementy religijne i magiczne. Pozwala widzowi
na swego rodzaju intymne przezycie, wzruszenie. Zwlaszcza, gdy bedzie mial on
sposobno$c¢ postuchaé §piewodw boreckich kawaleréw dochodzacych z wiejskich p6l lub
tez zobaczy¢ ich kroczacych z chorggwiani i figurg Zmartwychwstalego do boreckiego
ko$ciola. Wrazenie z pewno$cia zrobi tez na odwiedzajacych te miejscowo$¢ brama

z wydmuszek.

Modlitwy w siodlach

Wielkanocne procesje konne to jedne z najstarszych wiosennych zwyczajow
agrarnych o charakterze apotropeicznym, zwigzanych z plodno$cia ziemi,
konieczno$cia zapewnienia urodzaju, magicznej ochrony przed zywiolami. Ta
przedchrzescijanska geneza obrzedowego objazdu pél z czasem zostala zespolona
z chrze$cijanskim $§wietowaniem odrodzenia zycia — Wielkanocg. Niektorzy badacze,
wywodzac ten zwyczaj z czaséw przedchrzescijanskich, tacza go z kultem slonca.
Wierzono, ze stonce, przemierzajac niebosklon od wschodu do zachodu, ciggnione jest
w rydwanie zaprzezonym w Kkonie [Kowalski 1998, s. 516]. Inni pierwowzoru
wielkanocnych procesji konnych upatruja w sredniowiecznych objazdach p6l w celu
zaznaczenia granic wlasno$ci ziemskiej [Kletzka 1994, s. 341; Pospiech 1987, s. 201].
Mezczyzni uczestniczacy w procesji na koniach, jadac granicami wsi, zataczali kolo —
podstawowa figure porzadkujaca przestrzen, zapewniajaca bezpieczenstwo temu, co

znajdowalo sie w jego wnetrzu [Kowalski 1998, s. 231].
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Ryc. 7. Procesja konna w Raciborzu-Sudole.
Zrodlo: fot. J. Mezyk, Muzeum Slaskie w Katowicach (2009)

Niewatpliwie procesje te maja odlegla tradycje. W XVIII i XIX w. urzadzano je
w wielu miejscowosciach Gornego Slaska [Cwikla 2017, s. 201]. W XX wieku
w niektoérych z nich zrezygnowano na skutek wojen $§wiatowych i braku mezczyzn,
a z czasem coraz mniejszej liczby koni na wsiach. Wspoélczesnie procesje maja miejsce
we wsiach pod Raciborzem: w Pietrowicach Wielkich, Raciborzu-Sudole,
Bienkowicach i Zawadzie Ksiazecej [Ryc. 7]. Nadal urzadza sie je w dzielnicy Gliwic —
Ostropie oraz Zernicy i Nieborowicach w powiecie gliwickim, gdzie zwyczaj
praktykowany do polowy lat 50. XX w., reaktywowano w 2014 r. Odbywaja sie one
takze kolo Olesna w wojewddztwie opolskim: w Biskupicach, Ko$cieliskach, Ligocie
Oleskiej, Sternalicach oraz Wolecinie, a takze w Zedowicach w powiecie strzeleckim,
gdzie zwyczaj zainicjowano w 1985 r. [Ryc. 8]. Procesje konne organizujg rowniez
Serbotuzyczanie. Wystepuja one w okolicach Bautzen, w miejscowo$ciach:
Wittichenau, Ralbitz-Rosenthal, Radibor, Strocha, Crosowitz, Panschwitz, Ostro
i Nebelschiitz. Praktykuje sie je tez w Niemczech (Hesji i Bawarii), Szwajcarii i Gornej

Austrii [Salowski 1992, s. 11; Lach 2000, s. 174; Cwikla 2017, s. 197].
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Ryec. 8. Procesja konna w Sternalicach.
Zrbdlo: fot. B. Jasinski, Muzeum Wsi Opolskiej (2019)

Wiosenne objazdy pol réznie sa nazywane: wielkanocna jazda konna —
Osterreiten, Osterritt; rajtowanie (nazwa zwyczajowa pochodzaca od niemieckiego
slowa reiten — jezdzi¢ konno); jazda krzyzowa, krzyzoki (Sternalice, pow. oleski),
jazda za Panym Bogym, pierwotnie Georgritt, a obecnie Osterrit (Gliwice-Ostropa),
za Bohem (Pietrowice Wielkie) [Cwikla 2017, s. 198; Pieronkiewicz-Pieczko 2018,
s.139; Paszko 2024, s. 71]. W 2022 r. zwyczaj wpisano na krajowa liste niematerialnego
dziedzictwa kulturowego.

Modlitwy w siodlach w intencji zasiewow i dobrych plonéw praktykowane sa
w odleglych od siebie miejscowoéciach Goérnego Slaska i nieco roéznia sie
w poszczegolnych miejscach swa lokalng specyfika, ale ich cel, charakter i zasadniczy
przebieg jest podobny. Zawsze ma miejsce objazd poél, czasem z modlitwami przy
kapliczkach oraz nabozenstwo ko$cielne konczace zwyczaj. W niektorych wsiach na
koncowym odcinku trasy procesji odbywaja sie tez, budzace duze zainteresowanie
i emocje, wyscigi konne. W Bienkowicach i Sudole jezdzcy Scigaja sie parami,

powtarzajac wyscig dwa lub nawet trzy razy [Ryc. 9]. W Pietrowicach Wielkich dla
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uczestnikow wyscigow bardzo wazne i prestizowe jest zajecie pierwszego miejsca.
W Sternalicach gonitwy odbywaja sie trzykrotnie, na drogach polnych wiodacych do

dwoch przysiétkow oraz na koncu trasy z Psurowa do Sternalic.

Ryc. 9. Wyscigi konne w Biefikowicach.
Zrodlo: fot. M. Ko$cielniak, Muzeum w Raciborzu (2025)

Czolo procesji tworza jezdzcy — gospodarze z krzyzem procesyjnym, krzyzem
wielkanocnym i figura Zmartwychwstalego. W wielu miejscowo$ciach uczestnicza
takze (czesto jadac nawet konno) proboszczowie i ksieza z parafii. Od lat 70.-80. XX w.
w procesjach, ktore tradycyjnie byly domena mezczyzn, biorg udzial kobiety,
a wspolczesdnie coraz czeSciej rowniez dzieci. Jezdzcy najczesdciej sa odSwietnie ubrani
w garnitury, biale koszule i krawaty. Od lat 80.-90. XX wieku niektorzy zakladaja stroje
do jazdy konnej — bryczesy, biale koszule, kamizelki, czerwone marynarki, skérzane
buty z wysokimi cholewami i kaski lub toczki dzokejskie.

Konie sg wyszczotkowane, podkute i przystrojone. Majg przyciete grzywy i ogony.
Te ostanie czasami zaplata sie w warkocze. Peciny koni okreca sie kolorowymi
wstazkami, a kopyta pastuje lub nablyszcza oliwg. W wielu procesjach uczestnicza tez
przystrojone pojazdy konne, bryczki, wozy, a w nich specjalnie zaproszeni goscie —
biskupi, politycy, przedstawiciele miejscowej wladzy i ksieza z okolicy. Najbardziej
tradycyjny charakter maja wielkanocne procesje konne w wojewddztwie opolskim. Sg
mniej liczne, a ich organizatorami i uczestnikami sg tylko lokalni gospodarze.

W bryczce jada wtedy tylko $piewaki — inicjujacy $piew i modlitwy.
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Procesje trwaja najczeSciej od 2 do 4 godzin, pokonujac trasy od kilku do
kilkunastu kilometréw. NajczeSciej w czasie ich trwania organizowana jest przerwa na
poczestunek. W Sternalicach procesja zatrzymuje sie w dwoch miejscach u polniakéow,
czyli gospodarzy mieszkajacych w oddalonych przysiotkach. Tu ma miejsce
poczestunek, a gospodarz z kawalkady jezdzcow odwiedza poszczegbdlne domostwa
z figura Chrystusa Zmartwychwstatego, by mieszkancy doméw mogli ja adorowac.

Wszystkie przywolane wiosenne procesje konne sg warte zobaczenia. Dwie z nich
— ze wzgledu na przemiany w ich charakterze, jakie dokonaly sie w ostatnich kilku
dekadach — warto dokladniej przyblizy¢. Pierwsza wystepuje w Pietrowicach Wielkich
i zdecydowanie wyrdznia sie aspektem ludycznym, widowiskowym, pojawiaja sie
elementy komercyjne, druga — odbywa sie w Gliwicach-Ostropie i jest bardziej

tradycyjna.

Procesja za Bohem w Pietrowicach Wielkich

Mieszkancy Pietrowic Wielkich zgodnie twierdza, ze wielkanocna procesja konna,
nazywana tu za Bohem [Stojer, 1994, s. 1], trwa u nich od niepamietnych czas6w. Nie
odnotowano przerwy w jej organizowaniu nawet w czasie II wojny Swiatowej —
pojechali wtedy w niej chlopcy i starsi wiekiem mezczyzni. Pierwsza pisemna wzmianka
o zwyczaju pochodzi z 1890 r., odnotowano ja w lokalnym czasopiSmie ,Nowiny
Raciborskie”. Procesja przy dzwiekach koScielnego dzwonu wyrusza o godz. 13.00
w Poniedzialek Wielkanocny spod $wiatyni pw. §w. Wita, Modesta i Krescencji.
Przewodzi jej jezdziec-gospodarz wiozacy krzyz, asystuje mu dwodch innych
gospodarzy. Potem jada mlodzi kawalerowie, nastepnie proboszcz ubrany
w nieszpornik i dwoch gospodarzy, trzymajacych figure Chrystusa Zmartwychwstalego
— Wskrzeszynie, oraz krzyz z Ukrzyzowanym. Rekwizyty sg przystrojone bukszpanem.
Weczesniej strojono je mlodym, zielonym zytem. Trzymanie figury i krucyfiksu to
przywilej szanowanych gospodarzy, przekazywany najczesciej z ojca na syna. Za nimi
jedzie bryczka z go$émi honorowymi i reszta kawalkady. Wozem konnym
przemieszczaja sie czlonkowie orkiestry towarzyszacej procesji. Po opuszczeniu wsi
senior pietrowickich jezdZzcow intonuje rbézaniec po morawsku. Pozostale piesni
wielkanocne i modlitwy odmawiane sg w jezyku polskim. Po okolo dwéch kilometrach
procesja zatrzymuje sie przy drewnianym, patniczym kosciotku pw. $w. Krzyza z 1677
r., polozonym poséréod pol, gdzie przy oltarzu polowym odbywa sie nabozenstwo

blagalne o urodzaje. Potem podaza dalej polnymi drogami i wraca do wsi. Ostatni
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odcinek jadacy na koniach przebywaja galopem w celu wylonienia najlepszego jezdzca

[Ryc. 10].

Ryc. 10. Jezdzcy gotowi do wyScigu, Pietrowice Wielkie.
Zrodlo: fot. J. Cwikla, Muzeum w Raciborzu (2024)

Pod koniec lat 60. XX w. skrocono trase objazdu pol i dlugo$é odcinka wyscigu
konnego. Odbywa sie on na fragmencie drogi (ok. 600 m) z Ttustomostéw do Pietrowic
Wielkich. Jest to najbardziej widowiskowa cze$¢ procesji. Widzowie, obserwujacy
zawody, zywo kibicuja wszystkim biorgcym udzial w rywalizacji na najlepszego jezdzca.
Szczegblnie podziwiani sa ci, ktérzy pokonuja ten odcinek z figura Chrystusa
Zmartwychwstalego lub krzyzem [Cwikla 2017, s. 208]. Tradycyjnie, gdy procesja
wracala do wioski, uczestnicy w zwartym szyku udawali sie do koSciola parafialnego na
nabozenstwo. Wspolczesnie podazaja wprost na boisko, gdzie odbywa sie nabozenstwo

koncowe, a po nim festyn4 i zabawa taneczna.

4 Festyn trwa kilka godzin, towarzysza mu pokazy akrobatyki konnej i wiele innych atrakeji. Jezdzcy
otrzymuja pamigtkowy dyplom, drobny upominek i poczestunek. Do potowy lat 60. XX w. sottys wioski
fundowal im beczke piwa.
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Ryc. 11. Jeden z powoz6w na procesji konnej w Pietrowicach Wielkich.
Zrédlo: fot. B. Jasinski, Muzeum Wsi Opolskiej (2020)

Jeszcze na poczatku lat 70. XX w. w wielkanocnej procesji konnej w Pietrowicach
Wielkich brali udziatl tylko mezczyzni — gospodarze tej wsi. Potem dolaczyli do niej
gospodarze z pobliskich Grédczanek, Zerdzin, Kornicy, Wronina, Krowiarek,
Samborowic i Pietraszyna. Obcy jezdZcy nie byli dopuszczani do zaszczytnych funkcji
w procesji, zdarzalo sie rowniez, ze podczas wyscigow byli poszturchiwani. Z czasem,
gdy coraz bardziej brakowalo w miejscowos$ci koni, chetnie ich przyjmowano do grona
uczestnikow. W kolejnych latach zaczely pojawiac sie pierwsze bryczki na procesji,
wiozgce zaproszonych gosci i ksiezy [Ryc. 11]. Coraz czeSciej przyjezdzali takze jezdzcy
z sasiednich wiosek, zar6wno mezczyzni, jak i kobiety. Byli to najczeSciej ludzie
uprawiajacy jezdziectwo hobbystycznie. Wspolczesnie kobiety stanowig prawie 25%
uczestnikow procesji. Od 2014 r. w organizacje procesji wlaczyt sie samorzad lokalny,
upatrujac w zwyczaju szanse na promocje gminy.

Gospodarze dosiadajacy koni, ubierajg sie od$wietnie: w czarng marynarke, biale
spodnie, buty oficerki, czapke dzokejke [Ryc. 12]. Jezdzcy zaproszeni z roznych
zakatkoéw Polski bywaja ubrani w mundury danej stadniny lub w stroje historyczne, np.
ulan6éw, kozakdéw, kowbojow czy husarii. W 2024 w procesji wziely udzial 82 konie,
w tym 45 jezdzcow wierzchem i 23 rodzaje roéznych bryczek i powozow.

Na podstawie przywolanego powyzej obrazu procesji wida¢, ze wspolcze$nie
organizatorzy staraja sie w rozny sposob ja uatrakcyjnia¢, co powoduje, ze zwyczaj ten

zmienia swoj charakter. Takie dzialania mogg budzi¢ watpliwos$ci badaczy kultury, ale
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tez by¢ nieakceptowalne przez starszych uczestnikow, ktorzy maja $wiadomosé
dysonansu. Prestiz procesji w oczach mieszkancow podnosi duze zainteresowanie
mediéw nie tylko lokalnych, ale i og6lnopolskich oraz liczni turys$ci z kraju i za granicy

przybywajacy do Pietrowic Wielkich, by ja zobaczy¢.

Ryc. 12. Procesja konna za Bohem, Pietrowice Wielkie .
Zrodlo: fot. J. Cwikla, Muzeum w Raciborzu (2024)

Tradycyjnie procesja byta dla gospodarzy zaszczytnym obowigzkiem i przezyciem
religijnym. Gdy przejezdzali jezdZzcy z rekwizytami wielkanocnymi, wowczas starsi
mezczyzni na znak szacunku zdejmowali kapelusze. Na powracajacych z procesji
czekaly przy ko$ciele dziewczeta, starajac sie jak najszybciej ucalowac figure Chrystusa.
Wierzono, ze ta, ktora zrobi to pierwsza, w najblizszym roku wyjdzie za maz.

Dzi$ procesja nadal ma duze znaczenie dla gospodarzy z Pietrowic Wielkich, cho¢
stanowi dla nich réwniez wysilek finansowy — konie w gospodarstwach utrzymuje sie
gléwnie z jej powodu. Dla obserwujacych, zwlaszcza przyjezdnych, jest ona
niewatpliwie atrakcja turystyczna. Mieszkancom i wladzom lokalnym bardzo zalezy na

kontynuowaniu tego zwyczaju. Maja Swiadomo$¢ jego wyjatkowosSci. Finansowe
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wsparcie gminy i wpis na krajowa liste niematerialnego dziedzictwa sa dobra prognoza

dla trwania tej obrzedowe;j praktyki.

Procesja konna w Ostropie

Procesja konna w Ostropie (do lat 20. XX w. samodzielnej wsi, w 1975 r.
calkowicie wlaczonej w granice miasta Gliwice) nazywana jest gwarowo Osterritt, czyli
wielkanocna jazda konna. OkresSla sie ja rowniez jazdg za Panym Bogym — poniewaz
kawalkada jedzie za krzyzem procesyjnym wiezionym przez pierwsza trojke jezdzcow.
W rejonie Gliwic funkcjonowala takze nazwa Georgritt — procesja $w. Jerzego.
Pochodzila od lokalnego kultu tego $wietego — patrona rycerzy, rolnikow, zwierzat
domowych, szczeg6lnie koni. W 1640 r. wybudowano w miejscowos$ci drewniany
ko$cidl poswiecony Swietemu. Dzien patronalny 23 kwietnia przypada czesto blisko
Wielkanocy i bywaja lata, w ktérych oba dni sie nakladaja. W ostropskim ko$ciele w
dniu $w. Jerzego gospodarze, wlaSciciele koni, skladali zwyczajowo na oltarzu ofiary
pieniezne lub w postaci jajek. W miejscowosci dzialalo Towarzystwo $w. Jerzego
[Pospiech, 1987, s.198; Rosinski, 1999]. To wladnie ono stalo za organizacja procesji
konnych, odbywajacych sie w dzien patrona, ktérych przebieg byl bardziej ludyczny niz
wspolezesny Osterritt. Zbiezno$¢ dnia $w. Jerzego z okresem wielkanocnym zapewne
spowodowala, ze z czasem Georgritt stal sie Osterrittem.

Zrodla historyczne nie pozwalaja jednoznacznie okresli¢, od kiedy w Ostropie
praktykowano procesje konne. Pierwsze spisane relacje naocznych swiadkéw procesji
pochodza z XVIII w., zostaly zamieszczone w 1787 r. w czasopi$mie ,,Schlesische
Provinzialblatter”. Ks. Robert Chudoba wspomina, iz w jednej z kronik istnieje zapis
z 1711 r., w ktéorym odnotowano, ze ,procesja istnieje od niepamietnych czasoéw”s.
Wiadomo wiec, ze byla to juz wowczas tradycja ugruntowana i powszechnie znana.

Gléwnymi organizatorami procesji sa mezczyzni, glownie rolnicy kontynuujacy
tradycje po swoich przodkach, takze miejscowi ksieza. Kilka dni przed procesja
sprawdza sie jej trase, oczyszczajac z przeszkod. Natomiast w Wielka Sobote kobiety
wspoOlnie przygotowuja wienice dla jezdzcow oraz do dekoracji krzyza procesyjnego.

Jezdzcy ubrani sa w czarne marynarki lub skérzane kurtki, bryczesy oraz wysokie

buty. Uzupelnieniem i wyr6znikiem stroju sa przewieszone przez tulow wience

5 Informacje uzyskane od ksiezy z Ostropy — Roberta Chudoby i Michala Wilnera. Materialy dotyczace
procesji konnej w Ostropie znajduja sie rowniez w pracy pt. Osiem wiekéw Ostropy — przeszto$é osady,
historia paratfii, czasy obecne, ks. P. Gorecki (red.), Gliwice-Ostropa 2007.
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z bukszpanu przyozdobione bibulowymi kwiatami. Zgodnie z miejscowa tradycja
kawaler ma zawieszone na sobie dwa wienice z bialymi kwiatami, zonaty i osoba
duchowa — jeden [Ryc. 13]. Wychodzac z domu na procesje, uczestnicy otrzymuja
blogostawienstwo od najblizszych: zonaci — od zon, kawalerowie i duchowni — od

matek.

Ryc. 13. Dwa wience z bukszpanu i bibuly przynaleza kawalerowi jadacemu w procesji, Gliwice-
Ostropa. Zrédlo: autorstwo wlasne; Muzeum Slaskie w Katowicach (2014)

Niezwykle wazna dla przebiegu procesji jest funkcja $piewoka, ktéry prowadzi
modlitwy, pie$ni, pilnuje odpowiedniego rytmu przejazdu. Musi on dobrze znaé
zwyczaj, trase, wyrdzniaé sie mocnym glosem i potrafic S$piewac, dosiadajac
rownocze$nie konia. Wspolceze$nie funkcje te petni kaplan, w przeszloéci nalezala ona
do jednego z ostropskich gospodarzy — Gerharda Magiery, nazywanego przez
mieszkancoéw ,kapelonkiem”.

Kawalkada jezdZcow na znak $piewoka wyrusza o godz. 13.00 spod miejscowego
koéciola pw. Ducha Swietego. Kilkudziesieciu uczestnikow — miejscowych gospodarzy,
obecnie wspomaganych przez milo§nikéw koni ze stadnin, a od 1985 r. takze kobiety —
podaza na wiosenny objazd pol, by modli¢ sie i blaga¢ o urodzaje, dobra pogode
i ochrone plonow przed niszczycielskimi nawalnicami. Konie, biorace udzial w proces;ji,
naleza do ostropskich gospodarzy, sprowadzane sa takze ze stadnin i prywatnych

hodowli z Kozlowa, Zernicy, Zabrza, takze z terenéw Opolszczyzny.
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W procesji jezdzcy jada trojkami: pierwsza wiezie krzyz procesyjny (przywilej
kawaleréw), nastepna — paschal, krzyz z Ukrzyzowanym oraz figure Chrystusa

Zmartwychwstalego [Ryc. 14].

Ryc. 14. Kawalkada jezdzcow, Gliwice-Ostropa.
Zrbodlo: autorstwo wlasne; Muzeum Slaskie w Katowicach (2014)

Ryc. 15. Kawalkada jezdzcow wsrod ostropskich pol, Gliwice-Ostropa.
Zrbdlo: autorstwo wlasne; Muzeum Slaskie w Katowicach (2014)
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Jeszcze po Il wojnie Swiatowej wieziono rowniez choragwie koScielne. Trasa
przejazdu jest stala i liczy prawie dwadzie$cia kilometréow. Na poczatku XX w., ze
wzgledu na budowe autostrady A4, trase procesji nieco zmodyfikowano. Przemierza
ona ulice dzielnicy itu towarzysza jej mieszkancy oraz turysSci, a nastepnie wjezdza
w polne drogi [Ryc. 15]. W tym czasie obserwatorzy przemieszczaja sie i oczekuja
ponownego wylonienia sie jezdzcow. Tradycyjnie dochodzilo do spotkania sie dwoch
procesji — z Wojtowej Wsi i Ostropy — ktore mijaly sie w polach na granicy wsi, gdzie
w przeszlo$ci mial miejsce tzw. pocalunek krzyzy procesyjnych, czyli symboliczne ich
zetkniecie [Paszko 2024, s. 77]. Obecnie w Wojtowej Wsi nie organizuje sie procesji.

Kawalkada jezdzcow przemierza dzielnice od wschodu po zachodnie kranice
i wraca do koSciola, gdzie procesja konczy sie krotkim nabozenstwem. Nie towarzysza
jej wysScigi konne, ale ma miejsce kilkunastominutowa przerwa na posilek
przygotowany do niedawna w jednym z gospodarstw, obecnie na placu ko$cielnym.
Kolacz funduje lokalny piekarz, natomiast kawe i herbate dla uczestnikow
przygotowuja zony organizatorow.

Po wyj$ciu z nabozenstwa wienczacego wiosenny objazd pdl, okoto godz. 17.00,
kawalerowie rzucaja swoje wience na krzyz misyjny. Z zachowaniem tym zwigzane jest
nastepujace wierzenie: gdy wieniec zawi$nie na nim, zwiastuje to nie tylko pomys$lnosé
kawalera, ale tez jego rychly ozenek. Natomiast wienice noszone podczas procesji przez
duchownych skladane s na grobie dawnego proboszcza parafii ostropskiej, ktory
upowszechnil praktyke uczestnictwa w niej jezdZcoéw-kaplanow.

Mieszkancy Ostropy wskazuja na wielowiekowa ciaglo$¢ tradycji®,
przeciwstawiong wszelkim przeszkodom na przestrzeni lat. Jej kontynuacja ma wymiar
tozsamos$ciowy i pozwala podtrzymac¢ poczucie zakorzenienia, odnawia¢ wiez ze
wspolnota, kosciolem i zyciodajng ziemia. Zainteresowanie zwyczajem, jego
niezwyklo$cig, charakterem i uczestnikami, napawa duma jej depozytariuszy i zacheca

do pielegnowania jazdy za Panym Bogym.

6 Wedlug informacji uzyskanej od proboszcza Ostropy, ks. Michala Wilnera, procesja nie odbyla sie tylko
w 1968 r. Z uwagi na protesty studentoéw zostal wtedy wydany ogoélnopolski catkowity zakaz urzadzania
zgromadzen publicznych.
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Zakonczenie

W XX i XXI w. wiele dawnych rytualow odeszlo juz do przeszlosci. Niektore wciaz
jeszcze stanowig wazny element Swietowania. Przywolane w teks$cie wielkanocne
praktyki obrzedowe sa nieodlagcznymi elementami tradycji miejscowosci, w ktorych
wystepuja, maja charakter wieziotworczy, buduja iwzmacniaja tozsamosé
mieszkancéw. Z tych miedzy innymi powodow trwaja w kolejnych pokoleniach, mimo
zmiany pierwotnego znaczenia. Ich unikatowo$¢ i forma sprawiaja, ze w turystyce
dziedzictwa kulturowego Gérnego Slaska z pewnoécia wyrézniaja sie wéréd innych jego
elementow, tym samym zachecajac do podjecia podrozy w celu ich poznania.

Mozna przypuszczaé, ze prezentowane zwyczaje przetrwaja, bowiem ich
kontynuatorzy chetnie je pielegnuja, a nawet uwazaja za chlube. Wazne jest dla nich to,
ze tradycje maja miejsce w ich spolecznoSci, ze sa spuScizng po poprzednich
pokoleniach, ze czynig ich miejscowos$¢ wyjatkowa. Depozytariusze wielkanocnych
procesji konnych i procesji pieszej boreckich kawaleréw zobowigzali sie do ich
kontynuowania réwniez poprzez wpis swoich tradycji na krajowa liste niematerialnego
dziedzictwa kulturowego. Skoczowianie takze chcieli to uczyni¢. Chociaz im sie to nie
udalo, to zapewne pochodu z Judoszem nie porzuca. Zatem wskazane elementy
niematerialnego dziedzictwa pozostana na mapie turystyki kulturowej na dlugo,
umozliwiajac zainteresowanym turystom ich dokladniejsze poznanie.

Nalezy tez podkresli¢, ze kazda podréz, bez wzgledu na wyznaczony cel, stwarza
takze sposobno$¢ poznania lokalnego krajobrazu przyrodniczego, architektury (np.
mieszkalnej, sakralnej, zwigzanej z przemystem), takze réznych os6b. Podr6zowanie

bowiem to odkrywanie, do§wiadczanie Swiata i kolekcjonowanie wrazen.
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Following tradition...
Easter customs and rituals on the cultural tourism map of
Upper Silesia. Selected examples.

Abstract

The aim of this article is to identify and analyse intangible elements of cultural heritage — the
unique Easter customs of Upper Silesia. These traditions not only shape the identity of local
communities, but also create distinctive tourist experiences and form an attractive aspect of
cultural heritage.

Among them are the Judosz procession in Skoczéw, the Krzyzoki — a spring field-walking ritual
in Borki Male in the Opole region, and the Easter horse processions held in several towns. The
article is based on qualitative ethnographic research conducted by the author in Upper Silesia.
Keywords: intangible cultural heritage, tourist potential, tourist attractions, cultural tourism,
Upper Silesia
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