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Polka w osiemnastowiecznym Stambule.
Rzecz o Reginie Pilsztynowej i jej postrzeganiu
Imperium Osmanskiego

Stowa kluczowe: pamigtnik, relacja z podrdzy, islam

Abstrakt

Regina Salomea Pilsztynowa to autorka jednego z najbardziej znaczacych pamigtnikoéw doby
o$wiecenia. Jej Proceder podrozy i Zycia mego awantur, pisany w Stambule w 1760 roku,
stanowi doskonate zrodto poznania nie tylko Owczesnej obyczajowosci, ale roéwniez
nastawienia do ,,innego”, odmiennego pod wzgledem narodowosciowym, kulturowym oraz
religijnym. Niniejszy artykut stanowi probe¢ odzwierciedlenia opisu narodu tureckiego, jego
wierzen i obyczajéw z perspektywy autorki osiemnastowiecznego pamigtnika, a takze
skonfrontowanie jej opinii z rzeczywistoscia, a takze innymi dzietami literatury tego okresu.
Wiek XVIII to czas, w ktorym na terenie Rzeczypospolitej zapanowala (ponownie) moda
na orientalizm jednakze zjawisko to miato charakter bardzo zlozony, bowiem z jednej strony
Turcja (po bitwie pod Wiedniem i po pokoju w Kartowicach) postrzegana byta nie jako wrog,
ale sasiad, a nawet sojusznik, natomiast w literaturze zaobserwowa¢ mozna obecno$¢ wielu
traktatow o charakterze antyosmanskim i antyislamskim. Byly one odbiciem nieznajomosci
dorobku umystowego tureckiego Wschodu, a takze wszelkich uprzedzen wynikajacych
obawy przed nieznanym (inna kultura i przede wszystkim religia). Pamietnik Pilsztynowej
natym tle jawi si¢ jako dzieto niezwykle, bowiem autorka w bardzo klarowny sposob
przedstawia swoje zycie na osmanskiej ziemi, a jej postrzeganie ,,innego” pozbawione jest
wszelakich uprzedzen i obaw. Wizja narodu tureckiego pochodzi nie z relacji z podrozy,
majacej swoj poczatek 1 koniec, ale z opisu autentycznego zycia kobiety, ktora zdecydowata
si¢ egzystowa¢ w obcej kulturze, nie tracac przy tym swej indywidualnosci.

Wprowadzenie

Zgodnie z definicja, ,turystyka kulturowa stanowi aktywnos$¢ osoéb w ich miejscach
pobytu turystycznego oraz podczas podrdzy z miejsca stalego zamieszkania, ktora pozwala
na poznanie lub do$wiadczenie réznych sposobow zycia innych ludzi — odzwierciedlajacych
obyczaje spoleczne, tradycje religijne, mysl intelektualng, dziedzictwo kulturowe i majacych
na celu zaspokojenie ludzkich potrzeb, pragnien oraz oczekiwan w zakresie kultury”
[Marciszewska 2002, s.5]. Chociaz pojecie ,.turystyki kulturowej” wprowadzono stosunkowo
niedawno (XX wiek), to poczawszy od starozytnosci, poprzez okres renesansu, o§wiecenia,
az po czasy nam wspoélczesne, ,turystow kulturowych” nigdy nie brakowato. Przyczyn
opuszczania swego rodzinnego domu i kierowania si¢ w nieznane bylo wiele
(m.in. ekonomiczne, naukowe etc.), jednakze wigkszosci podroznym przySwiecal jeden
cel che¢ zaspokojenia ludzkiej ciekawosci. W opinii Armina Mikosa von Rohrscheidt,
»intelektualne otwarcie turysty, jego zaciekawienie §wiatem odlegtym od wtasnego miejsca
zycia, stanowi kryterium odrdzniajagce omawiany segment turystyki od innych. To wiasnie
poznawanie lub doswiadczenie (a zatem glgbszy, osobisty kontakt ze spotkana
rzeczywistoscig) jest gldwnym motywem turysty kulturowego” [Mikos von Rohrscheidt
2008, s. 16].

Ch¢¢ poznania innej kultury ,,od wewnagtrz”, poprzez otwarcie si¢ na nig bez
wczesniejszych uprzedzen, towarzyszyla osiemnastowiecznej lekarce — Reginie Salomei
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z Rusieckich Pilsztynowej, ktora wigkszo$¢ swego zycia spedzita w egzotycznym Stambule.
Swoje przygody, refleksje, spostrzezenia spisata na kartach Procederu i Zycia mego awantur,
stanowigcego swoisty kontrapunkt antyosmanskich traktatéw XVIII wieku, ktérych autorzy
w narodzie tureckim, jego obyczajach, religii, doszukiwali si¢ samych negatywnych cech.

Orient fascynowal od zawsze i to nie tylko artystow, ktdrzy poprzez swoje dziela
uwieczniali jego pickno, unikalno$¢ i odmiennos$¢, ale rowniez historykow, historykow
literatury, kultury i przedstawicieli innych nauk, probujacych zrozumie¢ na czym polega jego
niezwyklo$¢. Nie dziwi zatem fakt, ze stan badan nad orientem jest stosunkowo obszerny.
Nie sposob poming¢ tu takich badaczy, jak Tadeusz Mankowski, Ananiasz Zajaczkowski,
Jan Reychman czy Bohdan Baranowski, ktorzy z niezwykla wnikliwoscig przyjrzeli
si¢ polskiej znajomosci orientu 1 jego recepcji w kulturze polskie;j.

Do rownie interesujacych tekstow z calg pewnoscig nalezy Orient i orientalizm
w kulturze staropolskiej Tadeusza Chrzanowskiego oraz Spotkania Wschodu Jana
Kieniewicza. Nie mozna przeoczy¢ rowniez artykulu Adrianny Masko pt. Obraz Islamu
w Rzeczpospolitej w XVIII wieku. Badaczka, poprzez zestawienie ze sobg czterech dziet
oswieceniowych tworcéw (Jozefa Mikoszy, Kajetana Chrzanowskiego, Franciszka
Bohomolca oraz Ignacego Krasickiego), dokonuje analizy pogladow Owczesnego
spoteczenstwa o Imperium Osmanskim zwracajac przy tym uwage na szereg stereotypow
W postrzeganiu ,,innego”, a takze obaw, wynikajacych z ogdlnie pojmowanej odmiennosci
kulturowej i religijnej [Masko 2015, s. 191 - 206].

Celem niniejszego tekstu jest przedstawienie sylwetki niezwyklej kobiety doby
o$wiecenia, Reginy Salomei z Rusieckich Pilsztynowej, a takze ukazanie jej wizji Stambutu,
Z ktorego uczynita swoja druga ojczyzng. Mimo, ze o autorce Procederu i zZycia mego
awantur powstaty prace (zwtaszcza w ostatnim dwudziestoleciu, kiedy to mamy do czynienia
Z ozywionym zainteresowaniem problematyka kobiet epok dawnych), to jej sposob
postrzegania Turkéw 1 Turcji traktowano marginalnie, badz tez po prostu go pomijano,
Zwracajac gtownie uwage na niezwykty charakter Pilsztynowej i jej zachowanie, odbiegajace
od staropolskich standardow.

Kobieta wyzwolona — kim byta Regina Salomea z Rusieckich Pilsztynowa?

Pierwsza wzmianka o Pilsztynowej pochodzi z 1908 roku, kiedy to Ludwik Glatman
w artykule pt. Doktorka medycyny i okulistka polska w XVIII wieku w Stambule, nazywa
ja ,,spaczong emancypantka” [Glatman 1896, s. 856]. Trzydziesci lat p6zniej Maria Gadomska
opisuje jej sylwetke w miesigczniku ,,Medycyna i Zdrowie”, a w latach 50. XX wieku
Jan Reychman dokonuje krytycznej oceny Pilsztynowej, piszac, ze ,,pozostala taka samg
niedouczong, prowincjonalng (...) kobieta czaséw saskich jak wiele jej rowiesniczek”
[Reychman 1959, s. 161]. Swoistej rehabilitacji Pilsztynowej dokonuja po6zniejsi badacze
jej tworczosci: Zbigniew Kuchowicz, Iwona Maciejewska, Joanna Partyka, Roman Krzywy,
Dariusz Kotodziejczyk, a takze Michat Pluta.

Cho¢ opracowan jej pamigtnika powstato kilka, to o samej bohaterce zrodia historyczne
milczg. O Pilsztynowej wiadomo jedynie tyle, na ile dala si¢ pozna¢ na kartach swojego
dzieta. Nie ulega watpliwosci, ze przekaz autorki jest bardzo obszerny, bowiem z siedmiu
rozdzialow, opis kolei jej losu dotyczy az czterech z nich. Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze
pamig¢tnik jest bardzo specyficznym gatunkiem literackim, a opowies¢ o sobie samym cechuje
si¢ swoista selektywnos$cig faktoéw, a takze stosowaniem autocenzury, dlatego tez
jednoznaczne stwierdzenie prawdziwosci opisanych przez Pilsztynowg zdarzen jest do$¢
problematyczne, niemniej jednak, postgpujac jak dotychczasowi badacze jej dzieta, nalezy
zatozy¢, 1z prawdopodobienstwo rzeczywistego doswiadczenia opisywanych przez autorke
zdarzen jest do§¢ wysokie.

Regina Salomea Pilsztynowa urodzita si¢ 1718 roku, koto Nowogrodka,
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najprawdopodobniej w rodzinie drobnoszlacheckiej. Barbara Grosfeld tworzac hasto
W Polskim Stowniku Biograficznym postuzyla si¢ formg nazwiska ,,Pichelsteinowa” zapisujac
spolszczong wersje¢ w nawiasie, tuz obok kolejnej — Halpirowa [Grosfeld 1981, s. 30]. Na
kartach pamigtnika bohaterka postuguje si¢ nazwiskiem swojego drugiego me¢za, dlatego tez
(czynigc jak inni badacze jej zycia i tworczosci, a takze sama autorka), postugiwac si¢ bede ta
samg forma — Pilsztynowa.

Podczas pisania Procederu podrozy i zZycia mego awantur w 1760 roku autorka

wspomnieniami cofa si¢ do momentu przetomowego dla pdzniejszego zycia — SWego
pierwszego malzenstwa. W wieku czternastu lat zostaje wydana za maz za Jakuba Halpira,
lekarza, luteranina niemieckiego pochodzenia, ktoéry od razu po §lubie, wraz z malzonka udaje
si¢ do Stambutu, aby kontynuowa¢ swa praktyke. Rola idealnej zony i1 petnienie funkcji
»dodatku” do swego meza, znacznie przerastala Regine, dlatego tez po wieloletniej
obserwacji Halpira i innych lekarzy, praktykujagcych w Stambule, postanawia sama nies¢
pomoc potrzebujacym. OczywiScie, poczatki jej kariery nie nalezaly do najtatwiejszych,
bowiem przeszkoda byt nie tylko brak gruntownej wiedzy medycznej, ale réwniez staba
znajomo$¢ jezyka tureckiego (co utrudniato kontakt z pacjentem), a takze pteé. Nalezy
pamig¢tac, ze Pilsztynowa byta nie tylko przedstawicielka pici pigknej, ale rowniez Europejka
i to w dodatku praktykujaca katoliczka. Roznita si¢ od tureckich kobiet nie tylko uroda czy
sposobem ubierania, ale przede wszystkim mentalno$cig. Dlatego tez na poczatku swej
praktyki lekarskiej dostala zgode na leczenie wylacznie schorzen okulistycznych
(stad tez nazywa siebie ,,doktorka medycyny i okulistka”) w dodatku wystepujacych tylko
u kobiet. Jej szczegdlna intuicja poparta znajomosciag kobiecej fizjologii, a przede wszystkim
psychiki, pozwolila na szybki awans na ,,nadworng doktorke™ sultana Mustafy, opiekujaca si¢
stanem zdrowia jego haremu.
Dlaczego az tak szybko zyskata uznanie? Zbigniew Kuchowicz dopatruje si¢ przyczyn
takiego stanu rzeczy w glebokim zrozumieniu specyficznego zycia za murami Seraju
[Kuchowicz 1972, s. 307]. Kobiety, odizolowane od ogédtu spoteczenstwa, zaniedbywane
przez me¢zczyzn, popadaty w roznorakie choroby, z ktorych wigkszo§¢ miata podloze czysto
psychologiczne. Niekontrolowane napigcie, jakie towarzyszylto ich zyciu, mogto wywotywaé
szereg dolegliwoéci, ze zboczeniami seksualnymi na czelel. Pilsztynowa, posiadajaca
niezwykty dar empatii, leczyta nie tylko cialo, ale réwniez 1 dusze poddanych sultana.

Historia jej zycia, z opisem dwoch nieudanych malzefnstw? i zwigzku z niejakim
mamoratem™ byla juz wielokrotnie opisywana przez historykow literatury, m.in. Iwong
Maciejewska i1 Joanng Partyke.

Dokonujac prostych kalkulacji jednoznacznie mozna stwierdzi¢, iz znaczna cze$¢
swojego zycia autorka Procederu i Zycia mego awantur spgdzita w dzisiejszej Turcji, a wiec
dwa rozdzialy jej pami¢tnika, ktorych glownym tematem jest panstwo osmanskie (religia,
obyczaje, stosunek do kobiet i innowiercow), zaliczy¢ mozna do grona tych bardziej
autentycznych, pozbawionych wszelakich stereotypéw i1 antymuzulmanskich uprzedzen.
Na szczegdlng uwage w postaci Pilsztynowej zastuguje jej sposdéb zachowania w stolicy
Turcji.

W opinii Mikosa von Rohrscheidt ,.,che¢ osobistego zetknigcia si¢ (...) z elementami
obcej lub wspdlnej kultury jest czynnikiem decydujacym o rodzaju zachowan w miejscu
turystycznego pobytu, dokonywaniu wyboréw w odniesieniu do sposobdw spedzania
tam czasu, odwiedzania konkretnych miejsc i uczestnictwa w imprezach. Takie zachowanie
zaklada wysoki stopien uswiadomienia wartosci kulturowych u turysty” [Mikos

! Kuchowicz podejrzewa, ze lekarka podawata im érodki hamujgce poped seksualny.

2 Pierwszym mezem byt wspomniany wczeséniej Jakub Halpir, drugim za$ Jozef Pilsztyn, poslubiony przez
Pilsztynowa po $mierci Halpira, gdy miata 21 lat.

3 Pilsztynowa nie wymienia go z imienia i nazwiska, nie wiadomo réwniez czy pozostata z nim w zwigzku
nieformalnym, czy tez zdazyta wyjs¢ za niego za maz.
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von Rohrscheidt 2008, s. 16]

Pilsztynowa nie potrafita czyta¢ w jezyku tureckim. Znala go jedynie na poziomie
komunikacyjnym. Nie znata tez j¢zyka arabskiego, a mimo to ch¢¢ poznania tak odmiennej
od jej rodzimej, kultury Bliskiego Wschodu, z religijnymi aspektami wigcznie, byta tak silna,
ze podstawowa znajomos$¢ jezyka tubylcow byla wystarczajaca do wykreowania w swojej
swiadomosci wiasnej opinii o narodzie tureckim i wyznawcach Allaha.

O osiemnastowiecznych stosunkach polsko-tureckich

Stosunki miedzy I Rzeczpospolita oraz 6wczesnym Imperium Osmanskim nie nalezaty
do najtatwiejszych. Jeszcze w XVII wieku Rzeczpospolita Szlachecka dla Imperium
Osmanskiego byla jednym z krajow, stojacych na drodze zdobycia catej Europy, za$ Polacy
traktowali Turkéw jako realnego wroga, zagrazajacego nie tylko granicom panstwa, ale
przede wszystkim katolicyzmowi. Co ciekawe, ,wojny z Turcja nie oddality do
Rzeczpospolitej Orientu jako zjawiska kulturowego, przeciwnie — przyblizyty don nie tylko
wiedenczykow, ale znacznie wczesniej pandw szlachte spod Biecza, Sieradza czy Tykocina”
[Chrzanowski 1986, s. 44], cho¢ rzeczywista wiedza o nim w Owczesnym spoteczenstwie
byta nikta. W doskonaly sposob zjawisko to opisal Tadeusz Chrzanowski: ,,Orient byt
w kulturze iswiadomosci Polakow tylez wiasnie Wschodem co Potudniem i tylez
historyczno-genealogicznym mitem, co geopolityczng rzeczywisto$cig. Byt tym, co — poprzez
tereny ,,schizmatyckie” — siegato ku krajom islamu 1 jeszcze dalej, tam gdzie zyli juz niezbyt
doktadnie rozrézniani poganie. Bowiem ich wiarg nie interesowano si¢ nadmiernie, gdy
rownocze$nie wcale niezle orientowano si¢ w towarach, ktéore mozna bylo od nich
importowac” [Chrzanowski 1986, s. 43].

Z jednej strony Turcja fascynowala, z drugiej za§ wzbudzata lgk. Sytuacja ulegla
zmianie dopiero po 1699 roku (zawarcie traktatow kartowickich), kiedy to nastapil poczatek
wycofywania si¢ Imperium Osmanskiego z Europy. Wydawaé by si¢ moglo, ze wzgledny
czas pokoju zblizyl do siebie Polske i Turcje, a wiek XVIII jeszcze bardziej umocnit te wigz,
ale okazuje si¢, ze Polacy byli caly czas nieufni wobec swych nowych sojusznikow.
Woprawdzie Turcy zapewniali o swych pokojowych zamiarach, to jednak tworzona przez nich
fortyfikacja pod Chocimiem dla ogétu spoteczenstwa polskiego oznaczata jedno —
przygotowania do ponownego ataku [Batczewski 1985, s. 94]. Wzajemnemu zaufaniu nie
pomogta tez wojna rosyjsko-turecka (1735-1739), podczas ktorej Polacy zaopatrywali Rosjan
w zywno$¢ 1 furaz. Czarg goryczy przelat tez przemarsz wosk rosyjskich przez potudniowe
tereny Rzeczpospolitej, co umozliwilo feldmarszatkowi Burhardowi Miinnichowi
zaatakowanie muzutmanow w Motdawii i Jedysynie, a takze wyrazenie zgody na sktadowanie
pod Zyrdziag (k. Kamienca) i Rudka (k. Tynny) prochéw, amunicji i armat tureckich,
zdobytych przez rosyjskie wojska. Polska opinia oskarzata Turkow o najazd na mieszkancow
Czehrynia i Krytowa, dwoch miasteczek znajdujacych si¢ na pograniczu [Batczewski 1985,
S. 95]. Echa tych wydarzen odnalez¢ mozna w literaturze tego okresu. Antyosmanska
literatura propagandowa, W rzeczywistoSci pozbawiona jakichkolwiek —argumentow
rzeczowych, byla swoistym odbiciem niewiedzy o narodzie tureckim, ich obyczajach i religii.
Jak stusznie zauwazyt Marian Balczewski, zarowno wobec samego Mahometa, jak
1 przecigtnego muzutmanina, kierowano niewybredne epitety i inwektywy typu ,,spro$ny”,
,bezecny”, | falszywy” [Batczewski 1985, s. 92].

Orientalisci (w tym Jan Reychman i Jan Kieniewicz) jednoznacznie rozrozniaja
dwa oblicza oddzialywania orientu na Polske. Mowa tu o orientalizmie sarmackim
i orientalizmie o$wieceniowym®. Pierwszy z nich przypadat na wiek XVII, a wiec czas wojen

4 Fascynacja orientem nie byta zjawiskiem wymuszonym, ale spontanicznym, przejawiajacym si¢ w niemalze
w kazdym elemencie sarmackiego jestestwa. Jak stusznie zauwazyt Jan Kieniewicz, ,,Polski szlachcic tej epoki
bardziej przypominat Turka niz Europejczyka. Co wazniejsze, byt z tego dumny, nie chciat inaczej wygladaé
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z Panstwem Osmanskim, nastgpny za$ na wiek XVIII, a wigc czas, w ktorym panowat
wzgledny pokoj.

Innego podzialu polskiego spoleczenstwa i polskiej mentalno$ci dokonuje Dariusz
Dolanski, wedlug ktorego wyrdznic nalezy trzy generacje:

1 — sarmacka generacj¢ czasoéw Augusta II
2 — przejsciowa generacj¢ czaséw Augusta 111
3 — o$wieceniowg generacje czasow stanistawowskich.

Kazda z tych grup charakteryzowat rézny sposob myslenia i postrzegania ,,obcego”
[Dolanski 2013, s. 5-7]. Sarmacka generacja czasOw Augusta II byla najbardziej zamknigta
na wszelka odmiennos$¢. Spoteczenstwo polskie zyto w przekonaniu, ze ustré] w ktoérym
przyszto im egzystowacé jest na wskro§ doskonaly. Takiemu postrzeganiu rzeczywistosci
towarzyszyly: megalomania narodowa, ksenofobia, zapatrzenie we wtasng historig i wierno$¢
religii katolickiej. Wiasnie z tg generacja nalezy laczy¢ Reging Salome¢ z Rusieckich
Pilsztynowg. Druga generacja stanowita pomost migdzy sarmatami a o$wieceniowcami.
Charakteryzowato ja wicksze zaciekawienie S$wiatem zewnetrznym, a takze proba oddzielenia
,historia sacra” od ,historia profana”. Do generacji stanistawowskiej za$ nalezaly takie
osobisto$ci jak Franciszek Bohomolec czy Ignacy Krasicki®. Okresowi temu towarzyszyty
narodziny historyzmu o$wieceniowego, czerpigcego z ducha zachodnich idei, wzbogaconego
o warto$ci religijne [Dolanski 2013, s. 12-13]. Dlaczego zatem w okresie tym powstaja
antytureckie traktaty pelne nienawisci do wyznawcow Allaha? Wydaje si¢, ze podlozem
oswieceniowych niecheci wobec Turkow byt kulturowy europocentryzm i brak checi
zrozumienia ich odmienno$ci. Mamy tu do czynienia ze swoistym paradoksem: z jednej
strony bano si¢ orientu, przestrzegano przez zbytnim spoufalaniem si¢ z wyznawcami islamu,
z drugiej za$ podrézowano na Bliski Wschod i czerpano z dorobku osmanskiej cywilizacji
(orientalne pamiatki, motywy wschodnie w muzyce, moda wschodnia w ubiorze,
orientalizujagce sztuki teatralne 1 opowiastki publikowane m.in. na famach ,,Monitora” czy tez
»Zabaw Przyjemnych i Pozytecznych”).

Orientalizm docierat nie tylko do Rzeczpospolitej, ale do catej Europy w dwojaki
sposob: poprzez ludzi Wschodu, ktérzy przynosili do Polski wyobrazenie jego basniowego
charakteru, a takze przez podréznikéw, powracajacych ze Wschodu i opowiadajacych na
kartach diariuszy, pami¢tnikow swe wrazenia.

Stambul od zawsze wzbudzal wiele emocji 1 stat si¢ jednym z najbardziej popularnych
celow podrozy XVIII wieku. W opinii Jana Reychmana ,,Stambut w XVIII wieku nie byt
podobny do zadnej z innej ze stolic, do ktorych udawali si¢ Polacy. Potozony u samego kresu
Europy, u samych wrét Azji, byt jednym wielkim punktem przeladunkowym, wielka stacja
przesiadkowa miedzy 6wczesng Europg a Wschodem (...). Zetknigcie tych dwoch swiatow

i zachowywaé si¢, nie zamierzal zmienia¢ swych upodoban estetycznych” [Kieniewicz 1999 , s. 102].
Orientalizm sarmacki byl nieustannie krytykowany przez spoteczenstwo XVIII wieku, ktore widzialo w nim
jedynie przyktad glebokiego zacofania. Sarmatyzm os$wieceniowy natomiast byl wytworem Zachodu,
a w zwiazku z tym okre§lany byl przymiotnikiem ,,postepowy”. Wiagzat si¢ z dazeniem do poszerzania
horyzontéow mys$lowych, nawotywaniem do walki z ideologig feudalizmu, a nie, jak bylo w przypadku
sarmatow, do ,,odcigcia si¢ od odzywczych pradow umystowych z Zachodu, (...) regresu kulturalnego doby
poznego baroku, zacofania kulturalnego podgolonych kontuszowcoéw” [J. Reychman 1964, s. 12].

5 Zar6wno Franciszek Bohomolec, jak i Ignacy Krasicki byli sceptycznie nastawieni do ludno$ci pochodzenia
tureckiego. Pierwszy z nich byt autorem traktatu antyosmanskieg, Opisanie krotkie Panstwa Tureckiego
z1761r. w ktorym krytycznie wypowiadat si¢ przede wszystkim o islamie, dopatrujac si¢ w nim zrodla
nienawisci muzutmanéw skierowanego na innowiercéw, w tym rowniez katolikoéw. Identyczne zdanie
na ten temat posiadatl Ignacy Krasicki, ktory w Zbiorze Potrzebniejszych Wiadomosci Porzqdkiem Alfabetu
Ulozonych z 1781 r., Mahometa nazwat ,,prawodawca Muzulmandéw i hersztem wiary od siebie wymyslonej”
[Krasicki 1781, s. 91], tworzac obraz nie proroka, ale zwyktego czlowieka, ktory dzieki swemu sprytowi
i ,,przyjazni” z Zydami stworzyl rzesze swych wyznawcow.
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ksztattowato wyobrazenia, korygowalo sady, przyczyniato si¢ do tworzenia nowych poje¢,
nowych obrazéw” [Reychman 1959, s. 7-8].

Podroznicy zardwno doby staropolskiej, jak i epok poézniejszych (w tym réwniez
oswiecenia), juz na starcie swej wedrowki posiadali szereg zakodowanych w swej
mentalnosci oczekiwan wobec tego, co zobacza. Ocenianie zastanej kultury w wigkszosci
przypadkow zawsze dokonywalo si¢ przez pryzmat europocentryzmu, w ktorym to,
co odmienne traktowano jako swoistego rodzaju anomali¢, nieuleczalng chorobg, czynnik
zagrazajacy racjonalnemu porzadkowi $wiata [Bauman 2000, s. 54]. Jak stusznie zauwazyta
Halina Rarot, wspotczesny europocentryzm, w epoce ponowoczesnosci i na gruncie filozofii
postmodernistycznej nazywany jest o wiele surowiej. ,,Tu staje si¢ europejskim
zawlaszczeniem wszelkiego odstepstwa od europejskiej normy. Moze by¢ okreslany jeszcze
Mocniej, stajac si¢ brutalng ekspansja na obszary obcos$ci oraz niszczeniem odrgbnych od
europejskich kultur” [Rarot 2015, s. 12].

Stambut 1 Pilsztynowa (o religii muzutmanskiej, Mahomecie 1 obyczajach)

Ok. 1732 roku do Stambutu przybywa tez Regina Salomea z Rusieckich Pilsztynowa.
Turcja rzadzi wowczas Mustafa 111 (1757-1774), bardzo liberalny suttan, ,,mito$nik uczonych
rozmow” [Pollak 1957, s. 17]. Pilsztynowa, bedac Polka, a wiec obywatelka
zaprzyjaznionego kraju, miata tatwy dostep do tureckich rodzin. Zreszta, ogdlnie panujaca
tolerancja w Imperium Osmanskim stanowila element zaskoczenia i fascynacji wszystkich
europejskich podroznikoéw. Zdaniem Reychmana ,istniata pozorna sprzeczno$¢ pomig¢dzy
tureckim absolutyzmem, jego ekskluzywizmem religijnym i fanatyzmem, a prawdziwg
tolerancja jakze odbijajaca od stosunkow rzadéw i1 wladcow europejskich nie tylko do
wyznawcOw Koranu czy Talmudu, ale nawet do wyznawcow innych odlamow
chrzescijanstwa” [Reychman 1959, s. 9].

Pilsztynowa byla zafascynowana Stambutem, kulturg i obyczajami jego mieszkancow.
Nie przeszkadzalo jej ani panujace w nim niewolnictwo, ani tez obecnos¢ setek eunuchow,
anawet przedmiotowe traktowanie kobiet. Oslepiona przepychem sultanskich patacoéw
oraz rezydencji paszow 1 bejow (bedacych jej pacjentami), uznawala Turcj¢ za raj na ziemi.

Przypadek autorki pamiegtnika jest jednak nietypowy, bowiem Regina egzystuje
w osmanskim $wiecie na swoich wlasnych zasadach. Chociaz podziwia muzutmanoéw
zaich zarliwg wiarg, a Mahometa uznaje za prawdziwego proroka, objawiajgcego prawdy
samego Boga (o tym w dalszej czgsci artykutu), to pomimo wielokrotnych zachet tureckich
przyjaciol, do konca swego zycia pozostata katoliczka. Co wigcej, szanujac ogdlnie panujace
zasady, dotyczace m.in. ubioru i zachowania tureckich kobiet, sama tym zasadom
si¢ nie podporzadkowata. Nigdy nie zakrywata swego oblicza (jak czynily to muzulmanki),
nie unikata sytuacji ,,sam na sam” z me¢zczyzng. Mowita wtedy, gdy miata na to ochote,
niejednokrotnie wtracajac si¢ w meskie dysputy. Dlaczego? Wydaje si¢, ze Pilsztynowa
w Stambule funkcjonowata na zupelnie innych zasadach niz w Polsce. Co wigcej,
jakiekolwiek reguly nie obowigzywaly jej rOéwniez na terenie Panstwa Osmanskiego.
Jak stusznie stwierdzita Halina Rarot ,,0 niechgci do inno$ci nie mozna moéwié tylko w sensie
innosci zewngetrznej, doswiadczanej poprzez podrdze czy kontakty z podréznikami. Istnieje
roéwniez inno$¢ w miejscu zamieszkania, w obrebie wlasnej wspolnoty, kiedy kto$ z wyboru
lub z przymusu wlasnej grupy otrzymuje miano odmiennego czy wrecz obcego” [Rarot 2015,
s. 69]. Regina posiadata status ,,innego” zarowno w mentalnosci spoteczenstwa polskiego, jak
1 tureckiego. To pozwolito jej na egzystowanie wedlug swoich wlasnych zasad, z dala od
polskich i tureckich konwenansoéw. To ,,zawieszenie” w ktorym trwata, migedzy Polska
a Turcja (pozniej roéwniez Petersburgiem), dalo jej mozliwos¢ do popelniania czyndow
niegodnych kobiety i wychodzenia poza ramy idealnej Zony i matki, strazniczki domowego
ogniska, wpisujace si¢ nie tylko w patriarchalny obrazek polskiego spoteczenstwa,
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ale réwniez i1 tego muzulmanskiego. Nie tylko utrzymywata si¢ sama z profesji przynalezacej
do meskiego $wiata, ale rowniez dodatkowego zarobku szukata w procederze, ktory nawet
z dzisiejszej perspektywy wzbudza szereg kontrowersji. Mowa tu oczywiscie o handlu
niewolnikami. Na kartach Procederu podrozy i zycia mego awantur Pilsztynowa wspomina
tylko o jednym takim incydencie (niewykluczone jest, ze bylo ich wigcej), gdzie ,,stargowata”
u jednego Turczyna czterech mezczyzn i jedna kobiete®. Oczywiscie, dziataniu kobiety nie
towarzyszyly zadne szlachetne pobudki, a wykupionych jencow traktowata jak swoja
wlasnos¢ (,,wzigtam moich niewolnikéw do siebie” [Pilsztynowa 1952, s. 69]). Wypuscita ich
dopiero wtedy, gdy otrzymata nalezng zaptate.

Cho¢ Pilsztynowa do konca nalezala do Kosciota katolickiego, o muzutmanach
wyrazata si¢ z szacunkiem, a nawet pewnego rodzaju podziwem. Refleksjom na tematy
religijne poswigcita az trzy z siedmiu rozdzialow swego pamigtnika. Rozdzial piaty —
O sekcie tureckiej, zawiera ustgpy czesciowo przejete z Koranu’, uwagi o tureckich
obyczajach, o Jakubitach, Kurdach, etc. Kolejny rozdzial zawiera informacje dotyczace
planowania pielgrzymki do Ziemi Swigtej, a takze refleksje antyzydowskie.

Nieodzownym elementem traktatow antyosmanskich napisanych w XVIII wieku byta
charakterystyka Mahometa. W Zbiorze potrzebniejszych wiadomosci Ignacego Krasickiego
czytamy: ,Prawodawca Muzulmandéw 1 herszt wiary od siebie wymyslonej. Urodzit
sie w Arabii w roku 571, ojciec jego byl batchowalcg i nazywat sie Adallah, matka Zydéwka
Emina, osierociaty za mlodu, poszedt w opieke stryja swojego Abutaleba. Przystat potem
za czeladnika do bogatego kupca Araba, po ktérego $mierci, tak si¢ pozostatej wdowie,
zwane] Kadyga upodobaé¢ mial, iz na koniec stat si¢ jej matzonkiem. Bedac w majetnosci
opatrzony, stowarzyszyt si¢ z mnichem Sergiuszem, kancerstwa Nestoriafiskiego, maksymami
napetionymi, Batyrem i kilku Zydami, z ktérymi Ksiege swoja Alkoran utozyt i napisat
[Krasicki 1781, s. 91].

Krasicki nie przedstawia Mahometa jako wybranca, wskazanego przez samego Boga,
ale zwyktego cztowieka, ktory dzigki swemu sprytowi i wyrachowaniu podporzadkowat sobie
calag spoteczno$¢ muzulmanska. Podobny wydzwiek posiada charakterystyka proroka
stworzona przez Franciszka Bohomolca: ,,Mahomet, ktory swoje prawo szabla ugruntowat,
tymze sposobem kazat do innych krajow je wnosi¢. Obiecal tym wieczne nagrody, ktérzy
zycie na potyczkach traca: tym za$§ pieklem pogrozit, ktorzyby w domu siedzac, podatkami
przynajmniej do wojny nie przyktadali si¢” [Bohomolec 1761, s. 8].

Nadmieni¢ nalezy, ze opisy te zostaly sporzadzone przez katolikow, w dodatku osoby
duchowne, dlatego tez nikogo nie powinien dziwi¢ ich negatywny wydzwigk.
Charakterystyka Mahometa, obecna w osiemnastowiecznych traktatach antytureckich,
nawigzywata do sredniowiecznych wyobrazen islamu, w ktorych to przekazywano informacje
0 wyrafinowanym malzenstwie proroka, o jego napadach epilepsji, a takZze o propagowanej
przez niego swobodzie seksualnej. Jak stusznie zauwazyla Adrianna Masko, do biografii
Mahometa o§wieceniowi tworcy podchodzili w sposdb wybidrczy [Masko 2015, s. 199].
Interpretowali jedynie te fakty z jego zycia, ktore potwierdzaty stusznos$¢ stawianych przez
nich tez.

Pilsztynowa w swojej relacji rowniez wspomina posta¢ Mahometa, jednakze jej opis
jest powieleniem legend, ktére funkcjonuja do teraz w muzulmanskich przekazach. Lekarka
wspomina jego dziecinstwo, a takze moment oczyszczenia jego serca. Gdy matka trzymata
malego proroka na re¢kach, nadleciat aniot i porwal chtopca, zanoszac go na wysoka gorg.
Rozprut mu brzuch, wyjat watrobg 1 wyptukatl ,,aby chrzescijanskiej krwi nie zostalo™.

6 Kobieta podaje ich imiona i nazwiska wraz ze stopniem wojskowym. Do grona wyzwolonych nalezeli: Karol
Jarowina, Teodor Cotner, Antoni Jerementiny (oficerowie), Jozef Fortunatus de Pilsztyn (porucznik) oraz jedna
dama porucznikowa, ktorej godno$ci nie wyjawia.

7 Pilsztynowa znata tre$¢ Koranu z przekazow ustnych. Jej nieznajomo$¢ jezyka arabskiego w pismie wyklucza
mozliwo$é poznania Swietej Ksiegi z indywidualnej lektury.
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Nastepnie wlozyl wnetrznosci i zaszyl brzuch zielong nitka.

Autorka Procederu i Zycia mego awantur nie watpi w proroctwo Mahometa. Co wiecej,
to dzieki jego wstawiennictwu muzutmanie maja najwicksza szanse na osiggniecie wiecznego
zbawienia, bowiem gdy nadejdzie Sad Ostateczny ,,kazda wiara bedzie miata swego proroka”
[Pilsztynowa 1952, s. 253]. Zydow reprezentowa¢ bedzie Mojzesz, jednakze ,,Mojzesz
wyrzeknie sie¢ natenczas Zydow i powie przed Bogiem «Ja im dalem Twoje $wicte
dziesigcioro przykazania, ale oni go nie trzymali. Jam im tego Talmudu nie dawal, tych
wykretow, tego przykazania»” [Pilsztynowa 1952, s. 253]. Za chrzes$cijanami stang Wszyscy
Swieci, ale ,,wszystkimi Pan Bog wzgardzi i kazdemu wyrzuci jego postepek, bo tak mowia,
ze niebo iziemia, i te nie s3 bez winy u Pana Boga”[Pilsztynowa 1952, s. 254].
Chrzescijanom pomoc moze jedynie Maryja, ktora w podczas Sadu Boskiego dowie sie, ze jej
syn nie zostal ukrzyzowany, bowiem wstapil do nieba w dwudziestym pigtym roku swego
zycia. ,,0d tego czasu Judasz taka twarz dostat jak Pan Jezus, a Zydzi rozumiejac, ze Jezusa
mecza, swego kochanego Judasza zamgczyli 1 ukrzyzowali” [Pilsztynowa 1952, s. 253].

Zacytowany powyzej fragment stanowi kolejny przyktad niecheci Pilsztynowej wobec

,narodu wybranego”. We wszystkich odniesieniach do Zydéw, wystepujacych na kartach
jej pamietnika, mamy do czynienia z podkreslaniem ich radykalnej innosci czy wregcz obcosci.
Zdaniem Rarot, taki rodzaj inno$ci odczuwany jest wtedy, ,,gdy kto$ nie urodzit si¢ w dane;j
wspolnocie, lecz kiedy$ si¢ w niej osiedlit (wlasnie tutaj zakonczyl swoje wedrowanie)
[Rarot 2015, s. 70]. To ich osiadanie nie bylo dobrze widziane przez cztonkéow lokalnej
wspolnoty. Przybysze wydawali si¢ zazwyczaj widczggami albo pasozytami korzystajacymi
z wypracowanych z trudem dobr materialnych [Waskiewicz 2008, s. 5]. Dlatego tez nienawis¢
skierowana przeciwko takiej grupie spotecznej rodzita si¢ i nadal rodzi bardzo szybko.
Czy Pilsztynowa nienawidzita Zydow? Odpowiedz na to pytanie nie jest jednoznaczna. Z caly
pewnosciag im nie ufata. Spowodowane byto to przykrymi zdarzeniami, ktorych doswiadczyla
Z rak niektorych Zydéw (z proba otrucia na czele). Wiele 0séb pochodzenia zydowskiego
Pilsztynowa podziwiala, wiele tez leczyla, niemniej jednak na kartach swego pamigtnika
wielokrotnie podkreslata ich dwulicowos$¢ 1 wyrachowanie. Mozna jedynie dywagowac
czy takie postrzeganie ,narodu wybranego” spowodowane bylo jedynie ztymi
do$wiadczeniami, czy tez stereotypami, funkcjonujagcymi w $wiadomosci Polakow
juz od czasow $redniowiecza.

Barbara Grosfeld w Polskim Stowniku Biograficznym podaje informacje¢, ze nie mozna
wykluczy¢ zydowskiego pochodzenia Pilsztynowej. Wedlug badaczki mogla by¢ ona neofitka
ochrzczong przez jezuitbw w Barze, jednakze zdarzenie to nie zostalo jak dotad
zweryfikowane [Grosfeld 1981, s. 30].

Powracajac do watku gtownego, kazdy dzien muzulmanina podporzadkowany
byt modlitwom. Tak pilne wypetnianie tego podstawowego obowiazku kazdego wyznawcy
Allaha bylo nie zrozumiate przez ogét spoteczenstwa chrzescijanskiego. Bohomolec okresla
modlitwe muzutmandéw mianem ,,stupa wiary i kluczem do Raju” [Bohomolec 1761, s. 127].
Odmawianie jej pig¢ razy w ciggu doby jest statym schematem, ktorego nie sposob ani
poming¢, ani przesuna¢ o kilka minut, ,,ani dla ordynansu nawet Cesarza, ani dla pozaru
wszczetego w ich domu, nigdy nie przerwg” [Bohomolec 1761, s. 127]. O co si¢ zatem tak
zarliwie modla? Przede wszystkim zdaniem o$wieceniowego tworcy, o ,niezgode
chrzescijanstwa”: ,,Pacierz ich jest chwali¢ Boga z rozmaitych jego wilasno$ci, czasem tez
przydaja modlitwy za Cesarza, i proszac o niezgode chrzescijanstwa” [Bohomolec 1761,
s. 129].

Modlitwa dla zgromadzenia muzulmanskiego jest po dzi§ dzien najwazniejsza
czynno$cig, wykonywang codziennie. Pelni ona funkcje oczyszczajacg. Podczas jej trwania
cztowiek doswiadcza uswiecenia, dlatego tez musi jej towarzyszy¢ szereg czynnoSci,
potwierdzajacych godno$¢ modlacego si¢, a wigc powinien by¢ on zastoniety przynajmniej
od pepka do kolan, mie¢ zakryta gtowe i ramiona, w taki sposob, aby okry¢ kark, bowiem
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od wiekow wierzono, ze diabelska kafija wchodzi do czaszki wilasnie przez kark [Gaudefroy-
Demombynes 1988, s. 365].

Modlitwa nie jest rozmowa z Bogiem i aktem zblizenia si¢ do Najwyzszego, ale przede
wszystkim wyrazem wdzigcznos$ci oraz uwielbienia. Czasem tez btaganiem na rzecz innych,
zwlaszcza zmartych.

O wazno$ci modlitwy, a takze jej rodzajach pisze rowniez Pilsztynowa. Lekarka

niemalze na kazdym kroku swych rozwazan podkresla wyzszo§¢ islamu nad
chrzescijanstwem. Dla chrze$cijanina az pigciokrotne odprawianie modlitw o Scisle
wyznaczonych porach byloby, zdaniem Pilsztynowej, niemilym obowigzkiem, dla
muzutlmanina pewnego rodzaju sptata dtugu za dar zycia: ,,Te modlitwy tak sa u nich [jak]
pewny dlug, ze sam nawet cesarz nigdy a nigdy tego uchybi¢ nie moze, ani brzemienna
biatogtowa, do$¢ ogdtem kazdy, co si¢ tylko uhmetem zowie, ci si¢ zapewne bez watpienia
tak modla (...) Chyba chory bez sit i bez pamigci, to taki si¢ nie moze modli¢, ale
wydrowiawszy to ten dlug nabozenstwa musi odda¢, bo tak majag w Alkoranie swoim: kto by
si¢ nie modlit tu na tym $wiecie, jak nalezy, na kobiercu, to jednak musi si¢ modli¢ na tamtym
swiecie na rozpalonej blasze zelaznej [Pilsztynowa 1952, s. 247].
Dopetnieniem modlitwy jest tez trwajacy az trzydziesci dni post: ,,Caly dzien nic nie jedza,
pija, nawet nie palg tytoniu (...). Podczas dni jalmuzny zapraszaja na kolacje gosci
a najwiecej ubogich (...). Najwiekszy pasza cho¢by z najmizerniejszym zebrakiem w jednym
stole zasiada” [Pilsztynowa 1952, s. 247].

Zycie muzutmanina podporzadkowane jest wierze i obowigzkami wobec niej. Wedtug

Pilsztynowej przystapienie do wspdlnoty religijnej Turkow musiato by¢ aktem dokonywanym
w sposob swiadomy, bowiem nikt nikogo do stania si¢ muzutmaninem nie zmuszal. Spos6b
stania si¢ wyznawca Allaha nie byl niczym skomplikowanym: , Kiedyby kto do tureckiej
wiary przystepowal, pytaja si¢ u niego: «a co chcesz naszej tureckiej wiary? ». Odpowiada
apostata: «Dlatego, ze chce by¢ dobrym czlekiem i by¢ i zbawionymy i tak powtarza te stowa
trzy razy: «Btal Dynymde Czyktin Istam Dynymde gieldimy, to jest «Starej wiary odstepuje,
do Nowego Testamentu i prawdziwego przystepuje». I mowi: «Ja Atah hil Akmet resul»”.
Tymi stowami zostaje si¢ prawdziwym Turczynem [Pilsztynowa 1952, s. 250].
Jesli nowy wyznawca Allaha jest mezczyzng, musi zosta¢ obrzezany, wszyscy za$ muszg
nauczy¢ si¢ namazu, tj. nabozenstwa i obyczajow. Jesli cztowiek podjat swiadomy wybor
wyznawania islamu, to i tak fakt, ze nie urodzit si¢ nim miat wptyw nawet na przebieg jego
pogrzebu. Jesli umiera muzutmanin, ktdry wczesniej byt chrzescijaninem, zostaje polozony
na katafalk nagi. Jego pozbawione odzienia ciato jest bite cietymi pretami. Obrzadkowi temu
towarzysza stowa: ,,Niech chrze$cijanska dusza wynidzie, a turecki duch niech przyjdzie”
[Pilsztynowa 1952, s. 251].

Islam nidst ze soba rowniez mozliwosci awansu spotecznego, Pilsztynowa bowiem
podaje przyklady, gdy niewolnicy stawali si¢ paszami, agami, gdy tylko zmienili
swa dotychczasowa wiarg.

Obyczajowos¢ narodu osmanskiego fascynowata Polke. W jej Procederze odnalezé
mozna réwniez wzmianki o sposobie jedzenia positkoéwS, a takze objasnienie przyczyn
unikania wszelkiego rodzaju uzywek. Bardzo duzo miejsca w jej pamigtniku zajmuje opis
wyboru matzonki, a takze obrzedy zwigzane z uroczystoscia zaslubin®.

Muzulmanie to nardd poligamiczny, jednakze czasy przed Mahometem dopuszczaty
dowolng ilo$¢ malzenstw zawartych migdzy jednym mezczyzng a kobietami. Dopiero
za sprawg proroka, liczbe zon ograniczono do czterech. Jednakze sama ch¢¢ bycia mezem
nie byta wystarczajaca, bowiem prawdziwy Turczyn musial zapewni¢ swojej nowo
po$lubionej matzonce, badz matzonkom, odpowiedni poziom zycia. Pilsztynowa w swym

8 Pilsztynowa podaje, ze positki spozywano w osiemnastowiecznej Turcji byto bardzo szybko, co wigzalo
si¢ Z wierzeniami, ze ludziom do stotu podajg aniotowie, ktorym nie nalezy si¢ uprzykrzac.
® Pisze o tym réwniez migdzy innymi Franciszek Bohomolec.
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dziele pisze: ,,Turczyn inaczej si¢ ozeni¢ nie moze, poki nie ma w domu poscieli, kuchennego
naczynia, misek, stolu miedzianego, lichtarzy etc. najmniejszej rzeczy, co tylko do domu
potrzeba [Pilsztynowa 1952, s. 248].

Wszystkie zgromadzone przez siebie przedmioty wystawia na widok publiczny,
aby kazdy wiedzial z jakim majatkiem tworzy nowg rodzing. Co ciekawe, sam nie wybiera
swej przysziej matzonki. Ta wazna decyzja zostaje podjeta przez jego matke, ciotke lub
siostre. Rola kobiety zarowno w przygotowaniach do zaslubin, jak i samej uroczystosci jest
bierna. Nie wypowiada nawet jednego stowa (mowi za nig inna kobieta). Gdy para
nowozencow zostaje sama, mg¢zczyzna zdejmuje ,,czerwona kitajke”, ktora niewiasta okryta
jest od stop do gléw, pierwszy raz ja oglada i catuje. Kobieta, na znak oddania, catuje
mezczyzne w rgke 1 ,,naktada mu lulke tytoniu i1 podaje” [Pilsztynowa 1952, s. 248],
wyrazajac tym samym swoje postuszenstwo.

Pilsztynowa tlumaczy rowniez fakt zastaniania kobietom twarzy. Czynno$¢ ta ma
swe zrodto w objawieniach Mahometa. Autorka przytacza tu histori¢ o zarliwych modlitwach
proroka, ktory prosit Boga, aby Turkom nie bytlo wolno patrze¢ na cudze zony. M¢zczyznie
ukazat si¢ aniot, ktory szepnal: ,wez chustke 1 nakryj] oczy zony swojej”
[Pilsztynowa 1952, s. 243]. Przebywajacy na weselu Mahometa go$cie z zaciekawieniem
pytali, dlaczego przykrywa oczy swej dopiero co poslubionej matzonki, ten za$ odpowiedziat:
,Oto dopiero Pan Bog mnie przykazal przez aniota i wy od tego czasu zebyScie nakrywali
twarze zon swoich i zeby jeden drugiego zony nie widzial” [Pilsztynowa 1952, s. 244].

Relacja Reginy dotyczaca roli i pozycji kobiet w spoleczenstwie muzutmanskim
pozbawiona jest jakiegokolwiek zabarwienia emocjonalnego. Stanowi przekaz tego, co sama
wiedziata na ten temat, co ustyszala od swoich tureckich przyjaciél, znajomych, pacjentow
etc. Wydaje sie, ze autorka kompletnie nie utozsamia si¢ z kobietami muzutmanskimi, wrgcz
przeciwnie, jest Swiadoma odmiennosci kulturowej, w ktorej przyszto jej egzystowac.
Nie krytykuje ani wielozenstwa, ani nakazu ukrywania przed innymi m¢zczyznami kobiecej
twarzy, ani tez wyboru swoich wspotmatzonkoéw. Pilsztynowa w przekazywaniu informacji
dotyczacych obyczajowosci Turkow pelni funkcje obserwatora: opisuje, ale nie wyraza swojej
opinii. Nic jej nie gorszy 1 nic nie dziwi, nawet opis okrutnego procederu, ktory dotyka wielu
mtodych chlopcow, stajacych sie¢ eunuchami wbrew ich woli: ,,Ojciec sam urzyna im ich
cztowieczenstwo i1 zakopuje w piasek pod niebem i stoncem, i tak na szcze$cie, ktory
zyw zostanie, tym lepiej, a ktory umrze, tamze w piasku zagrzebuja. (...) Tych chiopcoéw
arabskich, kastratow, biora ci kupcy Turcy do Stambulu i $licznie ich stroja, i daja ich na
nauki czytac¢, pisa¢, Spiewaé, a na koncu jezdzi¢, strzela¢, co mezczyznie przystoi, a potem
ich sprzedaja do cesarskiego patacu na ushugi fraucymeru i bardzo dobrze im si¢ powodzi
[Pilsztynowa 1952, s. 247].

Pilsztynowa w opisie muzulmanskiej codziennosci i zjawisk tak nierealnych
dla 6wczesnego Europejczyka jest podroznikiem w kontra $wiecie, ktory ,,opisuje zycie
nastawione w opozycji do codziennosci (...). Podréze w kontra §wiecie sa systematycznym
zbieraniem ro6znych nowych doswiadczen, dla ktérych bodzce znajduja si¢ w $wiecie
zewnetrznym” [Kob 2005, s. 149; Kazimierczak 2010, s. 34]. Zdaniem Rarot, strategie takiej
podrozy symbolizuje nie pielgrzym, ale spacerowicz, wagabunda, ktory zyje w sposob.

Zakonczenie

Obraz Turcji 1 Turkow w calej literaturze europejskiej, pojawiajacy si¢ od polowy
XV wieku nie byt jednoznaczny. Z jednej strony Europejczykom towarzyszyl strach przed
osmanskg potega, z drugiej za$ rodzita si¢ fascynacja odmienng kulturg Bliskiego Wschodu,
a takze inng religig. Ta dwubiegunowo$¢ w postrzeganiu ,,innego” bardzo szybko przerodzita
si¢ w nieche¢¢ do niego, czego dowodem sg liczne traktaty antytureckie powstate na przetomie
XVII/XVII wieku. Na tle osiemnastowiecznej literatury, zar6wno tej o antyosmanskim
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charakterze, jak i pamigtnikow z podrozy czy tez staropolskich i o§wieceniowych diariuszy,
Proceder podrézy i zZycia mego awantur autorstwa kobiety niezwyklej — Reginy Salomei
Z Rusieckich Pilsztynowej, jest dzielem szczegdlnym. Jej relacja z pobytu w Stambule
przesigknigta jest pewnego rodzaju obiektywizmem. Stereotypizacji podlegaja jedynie opisy
dotyczace Zydow, do ktorych lekarka byla negatywnie nastawiona. Muzutmanie, w oczach
Pilsztynowej, to prawdziwy ,,narod wybrany” przez Boga, dla ktérego fundamentem jest
wiara w Allaha i jego prorokow z Mahometem i Jezusem na czele.

Chociaz autorka Procederu i zZycia mego awantur wywodzila si¢ z kompletnie innej
tradycji kulturowej, nawet wyznawata inng wiara, jej pragnienie egzystowania z miejscowg
ludno$cig umozliwito jej wtopienie si¢ w ta spotecznos¢. Byto to mozliwe dzigki otwartosci
jej umystu na to, co inne i dotad nieznane. Mentalnos$¢ Pilsztynowej pozbawiona byta oznak
europocentryzmu, tak charakterystycznego dla spotecznos$ci XVIII wieku.

Zdaniem Rarot ,,w filozofii kultury analizujacej role obcego w samo$wiadomosci
kulturowej zauwaza si¢ ten podstawowy fakt, ze obcy przybywajacy z zewnatrz lub tylko
stojacy na zewnatrz danej grupy widzi ja zawsze inaczej niz ci, ktdrzy sg zanurzeni w owych
obyczajach, $wiatopogladach i wartosciach” [Rarot 2015, s. 73]. Mimo to, Pilsztynowa
dostrzegla te warto$ci w islamskim $wiecie, ktore dotad byly nie dostrzezone przez innych
podréznikdéw jej epoki. Byé moze sytuacja ta spowodowana byla szczegdlnego rodzaju
poczuciem wolnos$ci lekarki, ktorej nie ograniczaty zadne konwenanse i uprzedzenia. A czym
jest filozofia podrozy? Jest niczym innym, jak wlasnie ekspresja ludzkiej wolnosci
[Rarot 2015, s. 74].
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Polish woman in Stambul. A few words about Regina Salomea
Pilsztynowa and her perception of Ottoman Empire (18th century)

Key words: diary, journey report, Islam

Abstract

Regina Salomea Pilsztynowa is the author of one of the most notable diaries created
during the Age of Enlightenment. Her Proceder podrézy i Zycia mego awantur
(Eng. The Excesses of Travels and Adventures of My Life), written in Istanbul in 1760,
constitutes a remarkable source of information concerning the customs of those times, as well
as the attitudes towards the so-called “other,” which differed in terms of nationality, culture
and religion. The aim of the article is to confront the way Turkish people (their beliefs and
customs in particular) are described in Pilsztynowa’s diary with some other historical and
literary depictions of the nation. The 18" century was the time when the culture of Orient held
a particular fascination for Poles. After the Battle of Vienna in 1683 and the Treaty of
Karlowitz in 1699, the Turkish Empire was no longer viewed as a potential threat to Poland —
as a matter of fact, it was considered “a good neighbour”, or even an ally. However, at this
point it is necessary to stress the fact that in spite of the general warming of the relations
between the two countries, it is possible to find anti-Ottoman and anti-Islamic treaties written
in Poland during the period. These treaties reflect the Polish society’s lack of knowledge
concerning the intellectual output of the West, as well as the fear of the unknown culture and
religion. Pilsztynowa’s diary, however, is an exceptional literary piece which offers a very
detailed and unbiased account of the author’s life in the Ottoman Empire. Her perception of
the Turkish People is devoid of prejudices since it is based mostly on her personal experience
with their culture. What is more, this experience is not limited to her travels. It needs to be
clearly stated that Pilsztynowa was an author who made the conscious decision to live in
a foreign land and managed to maintain her individuality in spite of the adversities, which
adds even more credibility to the descriptions featured in her diary.
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