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Streszczenie

Pielgrzymki na Warmii, podejmowane w czasach nowozytnych z pobudek pokutnych,
przetrwaly do XXI wieku. Motywy religijne tych praktyk nadal stanowig istotny czynnik
motywujacy ich uczestnikéw. Pomimo procesow sekularyzacyjnych, ktére w przesztosci
silnie byly wspierane przez ograniczenia ustrojowe w zaborze pruskim i czasach PRL-u, takie
lokalne pielgrzymki — tosiery — w wielu miejscach Warmii na nowo si¢ odradzajg. Jedng z
nich jest pielgrzymka biegnaca trasa, ktérg wedrowano po 1877 r. z Olsztyna do Gietrzwaldu.
Przypadajacy w tym roku jubileusz 140-lecia wydarzen w Gietrzwaldzie uznanych za
objawienia Matki Bozej zapewne przyczyni si¢ do spopularyzowania tej comiesi¢cznej
wedrowki patnikow. W tym konteks$cie zarysowano genezg, dzieje i poddano analizie
specyficzne elementy regionalnego dziedzictwa kulturowego, ktore t¢ forme turystyki wpisuja
w dzieje Warmii.

Wprowadzenie

Kazde miejsce sakralne jest waznym terytorium dla wiernych, ze wzgledu za§ na sam
akt modlitwy 1 sprawowanych tam obrzedéw religijnych staje si¢ rowniez miejscem
atrakcyjnym turystycznie. Poza zachowanym dziedzictwem materialnym, atrakcyjng dla
uczestnikOw tego rodzaju turystyki jest rowniez obserwacja zachowan spotecznosci lokalnej
[Buryan P., 2017, s. 108.]. Ten aspekt dziedzictwa, ktéry w relacjach migdzyludzkich jest
poddawany procesowi negocjowania znaczen 1 nadawania wartosci [Owsianowska S.,
Banaszkiewicz M., 2015, s. 8], wyznacza i opisuje aktualny stan regionalnie akceptowanych
praktyk religijnych, a takze jest Swiadectwem tzw. religijnosci przezywanej [Niedzwiedz A.,
2014]. W przypadku obecnie podjetego tematu warto w tej perspektywie przyblizy¢ jedna z
lokalnych warminskich pielgrzymek, ktorg przedstawiciele branzy turystycznej pragng wpisac
na list¢ niematerialnego dziedzictwa Polski.

Wysoki poziom odwiedzin Polakéw w obiektach stanowigcych typowe atrakcje
turystyki kulturowej, w duzym stopniu dotyczy miejsc kultu religijnego. Udziat ten waha si¢
od 6 do 10% w przypadku podrozy krétkookresowych 1 wzrasta do 15% w podrozach
dlugookresowych. Turystyke religijng badacze czgsto probuja zepchna¢ na margines,
prognozujac jej zmierzch w obliczu cywilizacyjnych przeobrazen. Zapewne motywacja Scisle
religijna wérdd wspolczesnych pielgrzymow ulegla znacznej redukcji. Konkurencja dla
tradycyjnej turystyki pielgrzymkowej staje sie turystyka kulturowo-religijna (poznawcza,
ukierunkowana na tematyke religijna), ktora coraz czesciej jest realizowana bez lub w duzym
stopniu ograniczonych praktykach religijnych [Mikos v. Rohrscheidt 2016a, s. 39-40].
Turystyka ukierunkowana na walory i1 tematyke religijng moze w dtuzszej perspektywie
zostanie ukierunkowana w strong religijno-poznawczych motywacji turystow [por. Mikos v.
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Rohrscheidt 2013], ktore jednak nadal moga owocowaé nowymi inicjatywami czysto
religijnymi?.

Do turystyki kulturowej zaliczamy ,,podrdze, ktérych gtéwnym celem jest zetknigcie si¢
uczestnikow z zabytkami, zespotami i miejscami uznanymi oficjalnie i powszechnie za
dziedzictwo kulturowe $wiata, kraju lub regionu” [Mikos von Rohrscheidt 2008, s. 69].
Wybrany za przedmiot ponizszych rozwazan Gietrzwald w biezagcym roku obchodzi 140.
rocznic¢ objawien Matki Bozej. To nadal niedoceniane przez turystoéw sanktuarium, wydaje
si¢ szczegdlnie waznym miejscem do zarekomendowania, zwlaszcza tym, ktorzy poszukuja w
dni powszednie spokoju i ciszy, a nade wszystko miejsc szczegdlnie wartoSciowych ze
wzgledu na wymiar religijny. Ot6z w tej miejscowosci od 27 czerwca do 16 wrzesnia 1877 r.
Matka Boza ponad 160 razy miata si¢ objawi¢ si¢ dwoém dziewczynkom. Ta czgstotliwos¢
nadprzyrodzonych spotkan w Gietrzwaldzie zdecydowanie wyrdznia to sanktuarium od
analogicznych zjawisk w Fatimie (6) czy Lourdes (18) [por. Obtak J., 1977; Ortowski H.,
2005]. Oredzie gietrzwatdzkie dotyczyto gtownie potrzeby pokuty i modlitwy rézancowe;j
[Hipler F., 1883. Por. Oredzie gietrzwaldzkie, 2005], a takze stato si¢ waznym czynnikiem
pobudzajacym do zaangazowania spotecznego miejscowych Polakéw, ktorzy w tych
okolicach stanowili, w obrgbie d6wczesnego cesarstwa niemieckiego, zdecydowang wigkszos¢
[Jasinski J., 1983; Bielawny K., 2011].

Z biezacej obserwacji rozwoju turystyki religijnej na Warmii 1 Mazurach wylania si¢
obraz, ktory §wiadczy o fazie przeobrazania si¢ jej dotychczasowych form. Konstytutywne
elementy sktadowe turystyki religijnej nie wydaja si¢ zagrozone [Przectawski 1993, s. 62-63;
Duda T., 2016, s. 122], za$ turystyka kulturowo-religijna rozwija si¢ roéwnolegle do
tradycyjnych form turystyki czysto religijnej [Duda T., 2016, s. 121]. Zreszta rdéznych
rodzajow 1 odcieni turystyki powigzanej z sacrum mozna wskaza¢ znacznie wigcej [por.
Kowalczyk A., 2008], niemniej jej aspekty uniwersalne 1 religijne nadal zdecydowanie si¢
wyr6zniaja. Blizsze poznanie historii dawnej pielgrzymki, ktora od przeszio dwoch dekad
zostata odtworzona w formie niekoniecznie pierwotnej, stanowi ciekawy przyktad aktualnie
rewitalizowanych uniwersalnych cech dawnego patnictwa w formie wspolczesnej turystyki
religijnej. W przypadku polskiego chrzes$cijanstwa dodatkowo warto wskaza¢ na aspekty
patriotyczne i narodowe [Jagusiewicz A., 2002], ktore w przypadku pielgrzymek do
Gietrzwaldu stanowia wazne dziedzictwo jeszcze z czasO6w zaboru pruskiego. Stad
podstawowg metoda ponizszych poszukiwan jest analiza pisanych zrodet historycznych.

Metodologia nauk humanistycznych w zakresie zjawisk spotecznych preferuje
wszechstronng analize przekazéw pisanych. Niniejsze badania koncentrujag si¢ na
najwazniejszych takich polskojezycznych przekazach z przetomu XIX 1 XX stulecia (bardzo
cenne w tym zakresie wydaja si¢ krotkie informacje, rzadziej relacje z ,,Gazety
Olsztynskiej”). Poprzedzona selekcja 1 krytyka Zrédel analiza zawartych w nich relacji o
owczesnym ruchu pielgrzymkowym w zestawieniu ze wspotczesnymi podobnymi przekazami
przekonuje, iz mamy do czynienia z licznymi podobienstwami. W interesujacym nas zakresie
bardzo istotne wydaje si¢ zapoznanie z intencjami dawnych 1 dzisiejszych pielgrzymek, ktore
coraz czgsciej zatracaja wiele elementow z dawnych pokutnych na Warmii ,tosier”. Analiza
tych stosunkowo nielicznych relacji sprzyja probom lepszego rozpoznania $wiadomosci
historycznej Warmiakdéw. Ich poprawna interpretacja moze dostarczy¢ nam wielu
inspirujacych informacji, zwtaszcza cennych dla organizatoréw turystyki religijne;.

1 Przeciez stosunkowo mtodym zjawiskiem w $wiatowej turystyce sa Swiatowe Dni Mtodziezy, ktore sa takze
$wiadectwem zywej religijnosci. Por. Bik J., 2016.
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Sanktuarium w Gietrzwaldzie

Maryjny kult w Gietrzwaldzie narodzit si¢ w II pot. XIV stulecia [Piskorska J., 1977].
Juz na poczatku X VI stulecia obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem byl przedmiotem szczeg6lnej
czci [Hochleitner J., 2000, s. 185]. Swiadczy o tym zwyczaj przyozdabiania welonem tego
obrazu. Zycie religijne parafii byto wowczas rozwiniete. Dzwon dwa razy dziennie zwotywal
parafian na modlitwe Aniot Panski. Najwiekszg czcig jednak byt otaczany obraz Matki Bozej
z Dzieciatkiem, ktory pod koniec XVI w. zostal umieszczony w gldéwnym ottarzu [Ryltko S.,
1992, s. 55-57]. W XVIII w. zarejestrowano pierwsze dzigkczynne wota (w ksztalcie serca,
rak 1 nog) za laske powrotu do zdrowia. W 1804 r. cze$¢ tych daréw trzeba bylo przenies¢
do specjalnego pomieszczenia zakrystii, gdyz juz si¢ nie miescily [Piwowarski W.,
1977, s. 162-163]. W I pot. XVIII w. ufundowano do tego obrazu nowe korony srebrne
[Nowak W., 1977, s. 118].

Objawienia Matki Bozej z 1877 r. uczynily z tego, dotad lokalnego miejsca kultu,
ponadregionalne sanktuarium. Osobami, ktore otrzymaly dar widzenia, byly dwie
dziewczynki — Justyna Szafrynska i Barbara Samulowska. Patnicy spontanicznie zaczeli
przybywaé do Gietrzwaldu juz w trakcie objawien, gdyz za posrednictwem regionalnej prasy
wiadomos$¢ ta zostala powtorzona przez polskie czasopisma we wszystkich zaborach.
W pewnym momencie naplyw patnikow byt odnotowywany kazdego dnia. W dni powszednie
przybywato ich do 2 tys. Dnia 8 wrze$nia tegoz roku przybylo przeszto 50 tys. wiernych.
W okresie od potowy lipca do potowy wrzesnia mialo przyby¢ do Gietrzwatdu od ¢wier¢ do
pot miliona pielgrzymoéw [Hipler F., 1883, s. 42]. Korespondent ,,Gazety Olsztynskiej”
w 1894 r. pisal, ze odpust ,,zgromadzit tu do§¢ znaczng liczbe wiernych ludu poboznego.
Byto kilka ofiar z Warmii, dalej pielgrzymki z Prus Zachodnich i z innych stron™?.
Trwatym zjawiskiem bylo upowszechnienie si¢ wielu piesni do Matki Bozej Gietrzwaldzkie;.
Niektore z nich byly autorstwa Andrzeja Samulowskiego, wlasciciela ksiggarni
w Gietrzwaldzie [Zientara-Malewska 1976, s. 48-49].

Rozwdj ruchu pielgrzymkowego byt hamowany przez wtadze pruskie, ktore obawiaty
si¢ kontaktow Polakéw z innych zaboréw. Wydano zakaz przepuszczania przez granice
pielgrzymow z Krolestwa Kongresowego. Wspieraly te decyzje wladze -carskie,
ktore ograniczaly pielgrzymki do zaboru pruskiego. Wtadze biskupie ostroznie podchodzity
do objawien maryjnych. Pierwszym ordynariuszem, ktory jednoznacznie wypowiedzial si¢
w tej kwestii byl bp Maksymilian Kaller, ktory w 1932 r. uznal Gietrzwald jako miejsce
pielgrzymkowe. Nastepnie synod diecezjalny z pazdziernika tegoz roku nadal mu range
sanktuarium diecezjalnego.

Trudny okres po I wojnie $wiatowej 1 plebiscycie z 1920 r., ktory przegrata strona
polska, nie zapowiadal przesladowan religijnych, ktore nicbawem nadeszty [Bielawny K.,
2007]. Ozywienie pielgrzymek do gietrzwatdzkiego sanktuarium przyniosly obchody
jubileuszu 50-lecia objawien Matki Boskiej w 1927 r. Kolejng falg ograniczania ruchu
pielgrzymkowego byl okres zapoczatkowany doj$ciem do wiadzy Adolfa Hitlera. W 1937 r.
zabroniono wszelkich form aktywnos$ci organizacjom katolickim. Te przesladowania,
a nastgpnie agresja na Polske, znacznie ograniczyly naptyw pielgrzymow do gietrzwaldzkiego
sanktuarium. Na poczatku 1945 r. Rosjanie uczynili z koSciota stajnie, a przestrzen
za oftarzem traktowali jako szalet [Bielawny K., 2008, s. 39; Hochleitner J., 2013, s. 100].

Zmiany geopolityczne po II wojnie $wiatowej spowodowaly, iz programowo
ograniczano dzialalno$¢ religijng w Gietrzwatdzie. W okresie PRL-u aparat bezpieczenstwa

2 Gazeta Olsztynska”, z 18 VIII 1894, s. 3. To czasopismo nie zostalo do tej pory zdigitalizowane. Prawie caly
zbiér do II wojny $wiatowej jest zmikrofilmowany w O$rodku Badan Naukowych im. W. Ketrzynskiego
w Olsztynie.
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podejmowat liczne prowokacje, przez dlugi okres infiltrujac srodowiska katolickie regionu.
Na odpusty wrzesniowe do Gietrzwaldu jednak przyjezdzato czasem ponad 60 tys. patnikow
[Piwowarski W., 1977, s. 159]. W sposéb szczegbdlny ruch pielgrzymkowy nasilal si¢
przy okazji uroczystosci koronacyjnych obrazu Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej w 1967 r.,
czy w trakcie obchodow stulecia objawien. W 1977 r. wiladze koScielne ostatecznie
zatwierdzily objawienia w Gietrzwaldzie. Sanktuarium miato nawiedzi¢ w tym roku 150 tys.
pielgrzymow [Bielawny K., 2008].

Warminskie tosiery

Pelne  zrozumienie  atmosfery  gietrzwaldzkiego  sanktuarium, zwlaszcza
w perspektywie jego funkcji pielgrzymkowych, musi by¢ poprzedzone krotkim
wprowadzeniem z historii ,,$wigtej Warmii” [Jasinski J., 2003]. Ten zwrot religijny byt
w duzym stopniu zwigzany z dlugim okresem, gdy region ten posiadal duzg autonomie i byt
bezposrednio zarzadzany — w ramach Rzeczypospolitej — przez miejscowych biskupow.
Lokalna religijno$¢ inspirowana przez wiadz¢ duchowna byla otwarta na ozywianie
migdzyparafialnych spotkan religijnych. Na synodzie z 1610 r. sugerowano,
aby proboszczowie ogtaszali swoim parafianom informacje o sasiednich odpustach,
a nastepnie ,,niech wezwa lud, by ja modlitwami i postami oraz poboznymi uczynkami
mitosierdzia, po uprzednim wyznaniu grzechéw swoich i przyjeciu komunii, oraz innymi
¢wiczeniami chrzesdcijanskiej poboznosci uczcili 1 procesji towarzyszyli, a takze starali si¢
uczestniczy¢ we wszystkich nabozenstwach, zaréwno w dzien uroczystosci, jak przez calg
oktawe [...]. Kazdy prawdziwie skruszony 1 wyspowiadany obecny na jutrzni,
Mszy, pierwszych i drugich nieszporach wspomnianego §wigtego, sto; kto za§ na prymie,
tercji, sek$cie, nonie i1 komplecie, za kazdg czterdzieSci; kto za$§ przez cala oktawe
na jutrzniach, nieszporach, Mszy 1 oficjach wspomnianych godzin, sto dni odpustu kazdego
dnia owej oktawy uzyskuje’.

W sSwiadomos$ci Warmiakéw samo pielgrzymowanie, jako czynnos¢ dewocyjna,
nalezy podzieli¢ na kilka stopni, §wiadczacych o rodzaju i znaczeniu zachowania religijnego,
a rowniez o motywacji 1 oczekiwanych skutkach. Najczesciej krotkotrwate pielgrzymki byty
nazywane procesjami, cho¢ wudzial w nich byl zwigzany z pokonaniem czgsto
wielokilometrowej drogi do sakralnego celu. Wedle nowozytnych warminskich rytuatow
procesje sa publicznymi pochodami btagalnymi, ustanowionymi przez Kosciot
dla pobudzenia poboznosci wiernych, badz dla uproszenia pomocy boskiej lub dzigkczynienia
[Nowak W., 1990, s. 172; tenze, 2002, s. 134]. ,Rytuat Warminski” z 1682 r. wylicza
precyzyjnie okolicznosci, ktore mogly sta¢ si¢ okazja do zorganizowania procesji, w celu
wyproszenia urodzaju, deszczu lub pogody, ale tez w czasie wojny, ucisku, zarazy, glodu,
przesladowan, za zmartych oraz wszelkie procesje dzigkczynne [Rituale Sacramentorum].

O losierach zaczgto szerzej pisa¢ dopiero w XX w. i1 czyniono to bardziej
dla popularyzacji kultury warminskiej, anizeli dla celow poznawczych. Pierwsze prace
naukowe z tej problematyki powstaly dopiero w latach 60. i 70. XX w. [Falk M., 1973;
Piwowarski W., 1977]. Dzi§ mine¢to stosunkowo duzo czasu od okresu, gdy te pokutne
praktyki stanowity o autentycznej kulturze Warmii. Mozemy juz co najwyzej posrednio
zbiera¢ relacje od osob, ktore w dziecinstwie uczestniczyly czynnie w tych lokalnych
pielgrzymkach oraz zbiera¢ rozsiane w réznych dokumentach fragmenty wspomnien

3 Powtarzam za wspolczesnym ttumaczeniem — Synod biskupa warmiriskiego Szymona Rudnickiego odprawiony
w 1610 roku [w:] Statuty Synodalne Warmiriskie, Sambijskie, Pomezarskie, Chetmiriskie oraz Prowincjonalne
Ryskie, z wyd. 1899 roku oraz pierwodrukow z 1922 i 1932 roku, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010, s. 105.
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czy relacji*. Od dwudziestu lat te dawne zwyczaje pielgrzymkowe jednak z nowa sitg
"ozywiajg si¢" w wielu miejscach historycznej Warmii. Zjawisko to $wiadczy, iz warminskie
tosiery s3 przez wspdlczesne spoleczenstwo $wiadomie przekazywane przysziym
pokoleniom. Takie fenomeny spoteczno-religijne sg interesujagcym tworzywem
dla turystyki kulturowej, ktéra sprawia, iz dziedzictwo "ozywa". Turystyka dziedzictwa
"zaktada performatywny akt przejmowania, interpretowania i komunikowania przesztosci
poprzez spektakl, opowies¢ i artefakty materialne" [Owsianowska S, Banaszkiewicz M.,
2015, s. 13-14]. Opisywane obecnie wspdiczesne formy podejmowania lokalnych
pielgrzymek w petni odpowiadaja celom powyzszej definicji.

Charakterystyczng forma pielgrzymowania w przeszlosci na Warmii byly tosiery
[Hochleitner J., 2013], ktorych celem nie bylo tylko pobozne nawiedzenie $wiatyni
la uzyskania potrzebnych task, ale przede wszystkim byla to realizacja $lubu ztozonego
przez dawnych cztonkéw wspolnoty lokalnej®. Jeden z ksiezy warminskich wspominat -
»jest to $lub ztozony przez naszych praojcoéw, ktory wypeklniamy. [...] Rodzice przypominali
swoim dzieciom, ze ich praojcowie poswigcili wioske jakiemu$ patronowi, np. od zarazy
bydta, a sami z kolei wiedzieli to od swoich rodzicow. Slubow tych trzymali si¢ przez cate
zycie, az do starych lat” [Piwowarski W., 1977, s. 158]. M. Zientara-Malewska za$ dodaje:
,»Czynili $luby, ze po wieczne czasy przychodzi¢ beda wspolnie do tego lub innego kosciota
1 zaniosg ofiare, czyli $wiece =zakupione ze sktadek wszystkich mieszkancow”
[Zientara-Malewska M., 1976, s. 91-92]. Ciekawa jest historia tosiery z Plusek do Orzechowa
od jej narodzin w 1885 r., gdy epidemia cholery przeszta przez potowe wsi. Wowczas
mieszkancy ufundowali trzy przydrozne krzyze, spod ktorych co roku wyruszaja do kosciota
w Orzechowie. Zawsze, nawet pojedynczy patnicy, wedrowali tg droga w druga niedzielg
pazdziernika, nieprzerwanie az do dzi§ [Hochleitner J., 2012b].

Trwalo$¢ tych praktyk, a nawet ostatnio rejestrowane przyktady powrotu do tej
regionalnej tradycji $wiadcza, iz losiery sg istotnym przedmiotem badan nie tylko dla
socjologii kultury i religii. Mozna powiedzie¢, ze tosiery petnig role symbolicznego zwyczaju
religijnego. Grupa wyznaniowa na skutek systematycznego powtarzania pewnych obrzeddéw
wytycza tradycje lokalne [Keller J., 1974, s. 10], ktore staja si¢ dziedzictwem kultywowanym
takze przez turystyke religijna.

Dla obserwatorow ludyczna strona warminskiego pielgrzymowania czesto byta
inspirujgca, nad ktorg diuzej si¢ zatrzymywano, aby je obserwowac 1 interpretowac.
Korespondent z Pelplina opisujac uroczystosci 8 XII 1877 r. w Gietrzwaldzie zachwycat si¢
ubiorem mezczyzn, strojami kobiet, czy zaprzgganiem koni do furmanek. Wzruszata
go przede wszystkim jednak gotowo$¢ do ponoszenia niewygod i ofiar®. Warmiacy
podejmowali rozne formy pokutne w trakcie tych cyklicznych pielgrzymek.
Do$¢ charakterystycznie w tej perspektywie prezentuja si¢ losiery, w trakcie ktorych
wedrowano boso. Ta praktyka przetrwata w niektorych parafiach warminskich az do 1950 r.
[Falk M., 1973, s. 110; Hochleitner J., 2013, s. 37-38].

4 Warto przywota¢ w tym miejscu najbardziej znane prace Marii Zientary-Malewskiej, czy nie wydang drukiem
prace Pawla Turowskiego, Historia parafii Bartqg, dekanat Olsztyn, diecezja warminska — mikrofilm
w Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie.

> W XIX w. opisywano t¢ praktyke w prasie nastgpujaco ,,W naszej kochanej polskiej Warmii istnieje
starodawny pobozny zwyczaj chodzenia do pobliskich sasiednich, jak tez i do dalszych kosciotow
na przypadajace odpusty w kompanii z ofiara, a jak tu lud méwi z ,,tosiera”. [...] Gdy zaszta jaka$§ epidemiczna
choroba na ludzi, zaraza na bydlo, nawalnice z grzmotami i ulewami na obsiane pola — wtedy w takiej klesce
zmawiala si¢ gmina, sktadali na wspolng ofiar¢ i czynili §lub, czy to w kosciele, czy tez pod gotym niebem,
W imieniu swojem i swoich nastgpcOw na wieczne czasy, Panu Bogu w odpowiednie uroczysto$ci do tego
lub owego kosciota pobozng pielgrzymke rok rocznie z ofiarg odprawié. Ofiara sktada si¢ z dobrowolnych
datkow pienigznych, wedtug moznosci, za co kupiono wosku, zrobiono §wiece wielkie, dwie, cztery, szes§¢
lub na ile tam stato” (Korespondencja — ze wsi, "Gazeta Olsztynska", 10 VI 1887, s. 2).

® Relacje opublikowane w pelplifskim ,,Pielgrzymie” z 13 i 18 grudnia 1877 .
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Losiery, jako praktyka pokutna, zawierala w sobie rdézne znaki zewngtrzne,
ktore miaty potwierdza¢ jej religijny charakter. Uczestnictwo w takiej praktyce byto
czytelnym wyrazem postawy religijnej, ktora byla spolecznie wzmacniana. Mozna wskazaé
wazniejsze elementy tego zjawiska: przygotowanie do tosiery (ofiara pieni¢zna na $wiecg
1 Msze $w., gotowo$¢ odbycia spowiedzi i przyjecia komunii §w.), wedrowka do sanktuarium
($piewanie pies$ni, modlitwy, skupienie, intencja), wreszcie zachowanie patnikow w $wiatyni
(udziat we Mszy $w. 1 przyjecie komunii $w.). Losiera obejmuje nie tylko samych
uczestnikow, ale rowniez calg wspolnote, ktorg reprezentuja patnicy (ofiara jest skladana
w imieniu catej wspdlnoty). Przerwy na odpoczynek nie tagczono ze spozywaniem positku,
gdyz po pierwsze obowigzywal post eucharystyczny, po drugie patnicy umartwiali sig.
Losiery byly uroczyscie witane przez mieszkancoOw mijanych osad, ktorzy — gdy byta taka

mozliwo§¢ — witali 1 zegnali ich dzwigkiem dzwonu. Podobnie dzwonami witano
pielgrzymow w mijanych kosciotach oraz w docelowym sanktuarium [Hochleitner J., 2006,
s. 84-88].

Warminskie tosiery sa przejawem tzw. ludowej poboznosci o silnych rysach
indywidualistycznych i1 uczuciowych. W naukach socjologicznych dostrzega si¢ ich silny
charakter kultowy. Bardziej bowiem patnikom chodzito o do§wiadczenie 1 przezycie religijne
niz o poszerzenie czy poglgbienie wiadomosci religijnych [Piwowarski W., 1969].
Praktyka tosier wigze si¢ ze specyficznym typem religijnosci o motywacji kosmologicznej,
tzn. ukierunkowanej glownie na cele doczesne uczestnikow [Falk M., 1973, s. 106].
Kontynuowanie $lubow poprzednich pokolen w formie losiery stanowilo dla Warmiakow
swoistg lekcje z przesztosci regionu. Co roku bowiem realizowano decyzje przodkow, ktérym
udato si¢ przetrwac czas epidemii czy innego zagrozenia zycia [por. Hoszowski S., 1960].

Niektorzy Warmiacy potrafili w przesztosci uczestniczy¢ w kilku tosierach w roku,
kilkanascie 1 wigcej. Tylko ze wsi Dabrowki, nalezacej do parafii Setal, udawano si¢ z tosierg
do Miedzylasu, Barczewka, Glotowa (Glotowa), Dywit, Jonkowa oraz do Gietrzwatdu.
Z Braswaldu losiery wychodzity do Setala, Jonkowa, Gutkowa i do Dywit [Zientara-
Malewska M., 1988, s. 107-108]. Kultura regionalna sprzyjala uczestnictwu w tych
religijnych wydarzeniach. I tak tosiery z jednej strony wplywaty stymulujaco na Zycie
religijne regionu, z drugiej za$ stwarzaly okazje do podtrzymywania miedzysrodowiskowych
kontaktow.

Dajtki

Z Olsztyna pod koniec XIX w. wyruszalo co roku przynajmniej kilka tosier
do Gietrzwaldu. Kazda z nich przechodzila przez okoliczng wie$§ Dajtki, ktora dzi§ jest
najwickszym osiedlem domkoéw jednorodzinnych w Olsztynie. Ta potozona pomigdzy
jeziorami Ukiel 1 Kortowskim miejscowos¢ zostata ufundowana w 1355 r. przez kapitule
warminskg. W II pot. XIX w. we wsi znajdowaly si¢ 42 budynki mieszkalne, w ktorych
mieszkato 335 osob. Tylko pieciu z nich byto protestantami, a 303 osoby zadeklarowaty,
ze posluguja si¢ wylacznie jezykiem polskim. Objawienia Matki Bozej w Gietrzwaldzie
zaowocowaly fundacja we wsi kaplicy ku czci Matki Bozej Roézancowej. Patronat tego
obiektu bezposrednio odnosil si¢ do wezwania, ktore wielokrotnie powtarzata dziewczetom
Matka Boza w Gietrzwaldzie. Ufundowat ja ks. Walenty Tolsdorf, proboszcz ko$ciota
parafialnego w Olsztynie. W poblizu kaplicy znajduje si¢ takze krzyz i ludowa dzwonnica,
ktére zostaly wykonane specjalnie dla gromadzacych si¢ w tym miejscu patnikéw
[Hochleitner J., 2004, s. 114].

Najwigksza olsztynska losiera do Gietrzwaldu byta organizowana u schytku XIX w.
w pierwszg niedziele po 8 wrzesnia 1 tradycyjnie wyruszata spod kaplicy Jerozolimskiej
(dzisiaj ta pielgrzymka tylko nieznacznie zmienita tras¢ wedréwki). Zachowane relacje
prasowe utrwalily interesujagce dane z wybranych tosier. W 1938 r. okolicznosciowe
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przemowienie do patnikoéw w Olsztynie wyglosit ks. Waclaw Osinski, wzywajac patnikow
do podjecia dobrej intencji. Po blogostawienstwie wyruszono w droge z piesnig
Kto si¢ w opieke. Na czele pielgrzymki szto 26 dziewczat, ktore niosly palace si¢ Swiece,
za nimi za$§ kroczyta orkiestra. Kompania przechodzita przez Dajtki i Naglady, a pielgrzymi
$piewali i modlili si¢ tylko po polsku [Hochleitner J. 2013, s. 229-232].

Bardzo szybko po objawieniach gietrzwatdzkich zrodzita si¢ w Olsztynie tradycja
organizowania Kilku — comiesigcznych (od maja do pazdziernika) — tosier tylko do Dajtek.
Pielgrzymki btagalne 1 dzigkczynne chodzily tam prawdopodobnie od 1878 r.,
gdy wzniesiono we wsi kaplice ku czci Matki Bozej Roézancowej. Na tamach
,»(Gazety Olsztynskiej” spotykamy krotkie informacje, dzigki ktorym utrzymywano zapewne
duzag frekwencj¢: ,,W przyszty pigtek rano o 5 pojdzie ztad ofiara do Kaplicy w Dajtkach”
(29 IX 1898); ,,W przyszlta sobote rano, o Stej pojdzie ztad ostatnia ofiara do Dajtk”
(27 X 1898); ,,W przyszla srode odbedzie si¢ poswiecenie kapliczki w Dajtkach, dla tego
pojdzie ztad ofiara o 5 rano. Zebranie rano o wpot do 4-tej przy krzyzu misyjnym”
(29 IX 1903, kaplica zostala wtedy powiekszona 1 powtdrnie wyswigcona przez
ks. J. Teschnera); ,,W przyszly piatek, 19 czerwca, idzie stad rano o 3-ciej ofiara do Dajtk.
Zebranie przy krzyzu misyjnym” (18 VI 1903). Losiery te w maju wyruszaly dwukrotnie,
o czym takze wspominajg krétkie informacje prasowe: ,,Pierwsza ofiara do Dajtk pdjdzie
w przyszty piatek, 1 maja rano o 3-ciej ztad od krzyza misyjnego. W Dajtkach bedzie msza
$w. 1 polskie kazanie” (30 IV 1903); ,,Druga i ostatnia ofiara majowa do Dajtk pdjdzie
w przyszty wtorek, 26 maja o 3-ciej rano od krzyza misyjnego” (23 V 1903).

Wies$ od stuleci jest postrzegana jako miejsce odpoczynku. Tak tez byly odbierane
Dajtki przez mieszkancéw Olsztyna na przetomie XIX 1 XX w. Decydujacym niegdys$
walorem wsi byly atuty wizualne krajobrazu [Kistowski M., Sleszynski P., 2010, s. 37-40].
Wspoélczesny turysta oczekuje w spotecznosciach wiejskich m.in. ekscytujacego
doswiadczenia, ktorym moze by¢ odpust, duze nabozenstwo czy pielgrzymka do lokalnego
sanktuarium. Turystyka za$ dla wspotczesnych ,,ludzi Zachodu jest to najlepszy rodzaj zycia,
gdyz nadaje mu wymiar Swigtosci poprzez ekscytujace przezycie, mozliwos¢ odnowy i [...]
samorealizacji” [Marciniak T., 1993, s. 81]. Te okolicznosci w pewnym stopniu ulatwily
uruchomienie w pot. lat 90. XX w. statej pielgrzymki z Dajtek do Gietrzwaldu. Inicjatywie tej
przyswiecata na poczatku idea pokutnej pielgrzymki (m.in. udziat srodowisk Anonimowych
Alkoholikow z rodzinami), szybko jednak stata si¢ takze atrakcyjng forma spgdzania czasu
z przyjaciotmi. W ostatnim czasie punktem zbiorczym tej pielgrzymki stat si¢ koncowy
przystanek miejskiej komunikacji, z ktorego wyruszaja kolejne grupy patnikow. Mozna
postrzega¢ te inicjatywe jako pewna forme¢ odpowiedzi na wspotczesne oczekiwania
spoteczne [por. Duda T., 2016, s. 124-126]. Takim dziataniom sprzyja takze rozwijajaca si¢
infrastruktura turystyczna. W Gietrzwaldzie — oprocz dobrze rozwinig¢tej malej architektury
sakralnej — znajduja si¢ dwa caloroczne domy pielgrzyma, punkt sprzedazy pamigtek
1 wydawnictw, IT, kilka punktéw gastronomii z bardzo dobrze rozpoznawalng w regionie
"Karczmg Warminska", takze piekarnia, stacja paliw oraz samorzagdowe jednostki kultury,
ktére w pewnym stopniu probuja popularyzowac regionalne dziedzictwo kulturowe.

Duszpasterskie zaangazowanie przy sanktuariach w archidiecezji warminskiej
niec zawsze wydaje si¢ dostatecznie rozwinigte [Hochleitner J., 2012a]. Ze strony
konserwatorow dziedzictwa kulturowego 1 organizacji pozarzagdowych mozna spodziewac si¢
wsparcia inicjatyw ochrony dawnej tradycji pielgrzymowania, wszak krajobraz kulturowy jest
zwigzany z cywilizacjg ludzka, w ktorym sg odcisnigte bardziej lub mniej widoczne §lady
historycznej ewolucji tworzacej lokalne "miejsca tradycji" [Myczkowski Z., 2000].
W przypadku powiatu olsztynskiego w sposob szczegolny od kilkunastu lat otoczono ochrong
przydrozne obiekty kultu religijnego [por. Hochleitner J., 2004; Kuprjaniuk S., 2016], ktore
bardzo czesto s3 czytelnymi w krajobrazie kulturowym $ladami opisywanej tradycji
pielgrzymowania.
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Turystyczne walory

Rozw¢j turystyki religijnej wskazuje, iz oczekiwania turystow sa coraz czgsciej
nakierowane na poznanie i przezycie atrakcji opartych o autentyczne do§wiadczenie sacrum.
Miejsce objawien maryjnych wyjatkowo sprzyja tym oczekiwaniom, ktére ponadto
w przypadku Gietrzwaldu wzmacnia interesujaca bryta przebudowanego pod koniec XIX w.
kosciota, neogotycka kapliczka w miejscu objawien czy pobtogostawione przez Matke Boza
w trakcie objawien zrodetko, przy ktorym od kilkudziesigciu lat sa organizowane plenerowe
uroczystosci odpustowe. Te potrzeby sa reakcjag na proby upowszechniania pradoéw
sekularyzacyjnych. Sacrum staje si¢ rzeczywisto$ciag coraz bardziej odlegla i tajemnicza
dla mieszkancow najlepiej rozwinietych panstw. Swiadomos$¢, ze pielgrzymka to wedrowka
niezwyczajna sprawita, ze wyksztalcita si¢ specyficzna subkultura takiej podrozy.
Motyw religijny determinuje zachowanie si¢ piclgrzyméw w trakcie wedrowki
[Wyszowska I. Jedrysiak T., 2016]. Podczas pielgrzymki wszyscy sa sobie rowni, kazdy
uczestnik jest dla wspoluczestnika ,bratem” lub ,.siostrg”, co powoduje wytwarzanie si¢
swoistej atmosfery rodzinnej, charakteryzujacej si¢ silnym poczuciem wzajemnej solidarno$ci
[Przectawski K., 1993, s. 60; Jackowski A., Sotjan 1. 2007, s. 14; Ostrowski M., 1997, s. 144].
Naturalng konsekwencja uczestnictwa w pielgrzymce jest takze apostolstwo [Wyszowska 1.
Jedrysiak T., 2016, s. 17], ktore staje si¢ pewnym wyzwaniem ewangelizacyjnym
wspotczesnego katolickiego duszpasterstwa.

Uprawianie turystyki przede wszystkim sprzyja duchowej regeneracji. Przemierzajac
droge patnicza odkrywamy metafore ludzkiego zycia, jako pielgrzymki do Ojca
[Orzechowska-Kowalska K., 2013, s. 53]. Turystyka niesie takze duze mozliwo$ci
wychowawcze: integralne formowanie czlowieka w sferze fizycznej, intelektualnej, duchowe;j
1 religijnej [Ostrowski M., 2005; Ostrowski M., 1996a]. Te wartoSci opisywanych
pielgrzymek w sposob szczegodlny sg doceniane przez rodzicow miodego pokolenia Polakow.

Zakonczenie

Uczestnicy turystyki pielgrzymkowej odwiedzaja wybrane obiekty sakralne nie tylko
w celach czysto religijnych, przy okazji zwiedzaja bowiem odwiedzane miejsca kultu,
poznaja ich histori¢ i podziwiaja wyposazenie czy otaczajacy krajobraz kulturowy [Mikos
V. Rohrscheidt 2016b]. W przypadku skomplikowanych dziejow historycznych Warmii
bezposrednie poznawanie lokalnych sanktuariow umozliwia zrozumienie znaczenia
katolicyzmu dla tego regionu, o czym najlepiej zaswiadcza fenomen Gietrzwatdu.
Poznawanie picknych wytworéw ludzkich dziet, z punktu widzenia religijnego, wskazuje
takze na Tworce [Ostrowski M., 1996b, s. 149]. Takie obcowanie z pigknem $wiata ubogaca
cztowieka, a takze moze prowadzi¢ do wewnetrznej jego przemiany [Ostrowski M. 1996b,
s. 53; Ostrowski M., 1997, s. 144].

Rozwazania o kultywowanych praktykach religijnych wsrdd obecnych mieszkancow
Warmii charakteryzuja z jednej strony pewien typ duchowosci regionalnej, ktory nalezy
postrzega¢ w kategorii niematerialnego dziedzictwa Warmii’; z drugiej za$ strony wskazuja,
w jaki sposob dziedzictwo kulturowe mozna adaptowaé do strategii budowania tozsamosci
miejsca. Ten ostatni element na pewno stanowi wazny czynnik integrujacy lokalng
spotecznos$¢, ktory mozna wykorzysta¢ do budowy regionalnego produktu turystycznego [por.
Karczewska M., 2002; Kuzniar W., 2013; Czernek K., 2016]. Opisane wyzej trwanie lokalne;j

"Niematerialne dziedzictwo dotyczy przede wszystkim wartosci, na podstawie ktorych ,.buduje si¢ wszelkie
interpretacje, podejmuje wybory i wskazuje to, co warte jest zapamigtania” [Murzyn M., 2016, s. 197.
Por. Adamowski J., Smyk K., 2013].
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pielgrzymki (tosiery) podazajacej z Olsztyna-Dajtek do Gietrzwaldu pomimo zmieniajacych
si¢ okolicznosci spoteczno-politycznych, wskazuje, iz to dziedzictwo pozostawione przez
minione pokolenia, obecnie $wiadomie zostalo wlaczone przez spoteczno$¢ lokalng
(ktora od II wojny §wiatowe] w powaznym stopniu zostata wymieniona) do witasnej kultury.
Ten fakt stanowi takze wyraz spotecznej i1 religijnej odpowiedzialno$ci za zachowanie
tej tradycji [Buczkowska 2008, s. 65]. Moze nie zawsze jest uswiadamiane przez uczestnikow
opisywanych wydarzen, ze takie praktykowanie pielgrzymki wpisuje si¢ rOwniez w pierwotna
ide¢ warminskich tosier, jako $lubu, sktadanego przed Bogiem w imieniu takze kolejnych
pokolen [Hochleitner 2013]. Mysle, iz ten walor warminskiego pielgrzymowania zashuguje
na szczegdlne podkreslenie, gdyz wskazuje na autentyczno$¢ tych przedsiewzied,
tak pozadang 1 poszukiwang przez turystow kulturowych. Autentyzm w przestrzeni
turystycznej wynika ze zwigzku atrakcji z zyciem codziennym wspolnoty [Stryjakiecz T.,
2010]. Wedle niektorych ten motyw wrecz lezy u podstaw turystycznych motywacji
[MacCannel 2002, s. 149-151]. Reaktywacja pielgrzymek z Dajtek do Gietrzwaldu stanowi
czytelny przyklad koegzystencji turystycznych motywéw z zywym dziedzictwem religijnym
Warmiakow.

Dla cze¢$ci organizatorow turystyki religijnej podejmowanie opisywanych pielgrzymek
stanowi takze wyzwanie, aby tworzy¢ programowe okazje sprzyjajace konfrontacji
uczestnikow tych wedréowek z chrzescijanskimi ideami 1 religijnym dziedzictwem.
Takie dziatanie znajduje uzasadnienie, gdy analizujemy przeobrazenia duchowe uczestnikow
wedrowek na Drodze §w. Jakuba, w trakcie ktorego sa rejestrowane np. przewarto§ciowania
dotychczas wyznawanych przekonan, ktore takze prowadzi¢ moga do reinterpretacji
dotychczasowego wyobrazenia o chrzeScijanskim dziedzictwie [Lois Gonzalez 2012,
s. 187-188]. W przypadku czgéci turystow takie spotkanie moze przeciez by¢ impulsem
do ponownego odkrycia dla siebie wartos$ci proponowanych przez religie, sprzyja takze
podejmowaniu odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne [Przectawski 1993, s. 58;
Ostrowski M., 1997, s. 143; Orzechowska-Kowalska 2013, s. 53; Mikos v. Rohrscheidt
20164, s. 62]. Ten uniwersalny aspekt turystyki religijnej zwlaszcza w Polsce cieszy si¢
duzym zainteresowaniem. Dla niektorych osrodkéw takie formy animowania turystyki
kulturowej stajg si¢ szansg do podjecia przemyslanej strategii marketingowe;.
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Traditional Pilgrimages from Olsztyn-Dajtki to Gietrzwatd
Keywords: tradition, pilgrimage, tourism, intangible heritage

Abstract. Pilgrimages in Warmia Province, originated in the old days, have gone through
centuries. In spite of the secularization process — that used to be intensively advocated
by the German authorities after 1772, and by the communists after 1945 — the local
pilgrimages in Warmia are still the vivid social phenomenon. They have always had
a penitential dimension. Nowadays the people in Warmia still make their pilgrimages mainly
because of religious reasons. A good example is a peregrination from Olsztyn to Gietrzwald.
Its trail was blazed after 1877. Most probably this monthly pilgrimage will get much more
popular this year, due to the 140" anniversary of St Mary’s Revelation in Gietrzwald.
It is a perfect occasion to identify the local cultural heritage constituents that make this kind
of tourism an integral part of the history of Warmia.
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